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INTENSIDADES ANARQUISTAS
Edson Passetti*

Os anarquigtas ndo esperam pelo futuro. Acontecem a cada momento.
Redlizam experimentagdes e se gpartam de programas. Vivem associados
revirando-se e provocando reviravoltas no planeta. Compdem forcas atuan-
tes que marcam presencas, hao temem Sser Nocivos, querem inventar uma
novasociedade. Atuam forta ecendo sua utopia. Paraelesndo hafuturo livre
eiguditario que ndo sgavivido agui e agora. Por isso incomodam inventan-
do costumes liberadores e libertadores.

Invencdo parao anarquistando é umapaavraoca, um atificio cientifico,
um sinbnimo de criagdo. Inventar é surpreender, romper fronteiras atuando
sobre as bordas, € desnudar a camuflagem, apanhar o transvestido de anar-
quista, fazer rodopiar 0 agente professoral que associainvencdo amentirasa
serem desbaratadas, apartar-se dos preconceituosos e das doxas. Inventar
€ afirmar percursos, e nisto 0s anarquistas sio imbativels. Enquanto os de-
mais socialistas perseguem burocraticamente seus itinerariozinhos
programéticos, filantropicos e organizacionais, 0s anarquistas associados,
generosos e livres aparecem e regparecem em lugares estranhos, deterra, ar
e agua. Anarquista € fogo!

Anarquista € como uma crianga Solta e livre gporrinhando os adultos en-
velhecidos, osjovens entorpecidos, as mulheres prendadas, os homens che-
fetes, senhoras e senhores, deterno, saia, uniformes e perucas. O anarquista
ndo d& Sossego nem para s, quanto mais para desigua dades, mandos e des-
mandos, escravagimos, o politicamente correto, apropriedade, o julgamento
derradeiro. Anarquia é ainvencao de associ agies de pessoas livres com seus
costumesinovadores. Anarquiaé vidaapartadadaverticalidade hierérquica,
da fantasmagoria criada pela rdligido, da burocracia moderna, das amarras
organizacionais. O anarquistavive anarquia provocando e desassossegando.

Nildo Avelino compds um livro vibrante que se diferencia ndo pelo que
pretende mostrar de inédito ou surpreendente, mas como retrato inexato de
existéncias que inovam sem Se preocupar se estéo sendo originais ou criati-
vas. S80 pessoas que vivem sabendo que a vida é uma experiéncia Unica.

* Edson Passetti é professor na PUC-SP, coordenador do Nu-Sol (Nucleo de Sociabi-
lidade Libertéria), editor de Verve - revista semestral autogestionaria. Publicou entre
outros livros Eticas dos amigos invengOes libertarias da vida, Imaginario, 2003;
Anarquismos e sociedade de controle Cortez, 2003 e organizou Kafka-Foucualt sem
medos, Atelier, 2004 e Curso livre de abolicionismo penal, Revan/Nu-Sol, 2004.
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O livro de Nildo Avdino ndo se presta a louvar trgetérias ou idedizar
exigéncias. Propicia que as pessoas do Centro de Cultura Socia (conheci-
do pelos anarquistas como CCS) aparecam com suas historias e sonhos.
Libertao leitor da mofada concepcdo de histéria verdadeira para fazer pul-
sar ficgBes como componentes intrinsecas das experimentactes de vida
libertéria. Desta maneira, lembra ao leitor, e principamente ao anarquista,
que aanarquia é a adesdo avidaque ndo € abadada com o julgamento mord
dos inimigos e dos adversarios. Reitera que os anarquistas lidam com suas
afinidades, por vezes com contundéncia, outras com paciéncia, eem alguns
instantes com raiva. Os anarquistas s80 pessoas, Ndo idedizagtes. E pesso-
as como estas, do Centro de Cultura Socid de Sao Paulo, esto neste livro
sobre existéncias com estilo, convivendo com anarquistas de outras regi oes,
paises e continentes.

Ter edtilo ndo é umamoda, nem umaarte de viver préopriadas comunida-
des ou dos grupelhos. N&o esta associado a elegancia burguesa ou a seri-
edade dosintelectuais sentinel as da consciénciaverdadeira. Ter estilo paraum
anarquista é trazer no corpo a beleza de viver sem reduzi-la ao hedonismo.
Ela expressa uma estética e uma ética. Enquanto os demais socidistas se pa
recem com o filantropo e 0 impessod burocrata, muitas vezes vestido de mi-
litante libertario, os anarquistas fazem, atuam, incomodam pelo seu edtilo.

O Centro de Cultura Socid, fundado em 1933 por jovens amigos
libertérios, inventou seu estilo com éica. Com mais de 70 anos de existén-
cia, andam, avangam, tropecam e inovam juntos, sdo destemidos, lembram
do passado sem meancolia, Stuam-se na aualidade. N&o dependem da
aprovaco de ninguém,; diés, anarquistaque precisade consentimento alheio
néo passa de fid seguidor de santo, lider ou idéas passadistas. Osinvento-
res do CCS sdo guerreiros davida, so avessos aos soldados da liberdade.

O anarquista também luta com letras, silabas, pdavras e idiomas, com-
pondo uma ética feita da sua existéncia, uma obra de arte em construcéo,
que ndo pode ser apropriada pelos museus, a colecao de proprietarios, ou
arquivos de pesquisadores. A vida como obra de arte se experimenta e
pode ser narrada como neste livro.

Nildo Aveino chegou parao anarquismo pelo CCS, tornando estes seus
escritos mais intensos. Neles habitam a leveza de quem vive por dentro do
CCS, aprecisio do pesquisador que serevira, acoragem de explicitar ver-
dades sem se preocupar se osafinsirdo sacramenta-la. Seu compromisso é
com existéncia de pessoas libertérias.

Aqui ndo se encontram paavras corretas para Stuagies objetivas, o jul-
gamento do cientista. N&o é um livro académico, gpesar deter Sdoinicid-
mente uma dissertacdo de mestrado. O que tem de mais ddlicioso é levar o
leitor pelas singularidades, os vazios entre as faas, 0s registros das passa
gens de anarquistas que ndo foram nem sdo passageiros da histdria. Leva
nos a conviver com os anarquistas do CCS, sem ser um intruso adentrando
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um arquivo Vvivo; somos convidados a ser um deles, mas ndo como eles, ea
penetrar na memaria, compartilhar lembrancas e experimentar relatos para
Stuar nosso contra-pos cionamento.

N&o se passa deste livro sem a predisposicéo para a revolta, inclusive
contra os que se querem senhores do anarquismo, sgjam os dogméticos do
momento, ou os heterodoxos da ocasi . Deste livro ndo se sai limpinho (ou
limpinha); por ele e com ele se anda pelas ruas e avenidas, tomando torés e
sol a pino. E um livro de meio-dia. Ele nos leva a correr, esconder-se e se
assudtar, a se banhar e se sujar de novo.

Nildo Avelino ndo € um pesquisador académico. Sabe como poucos
vaorizar seu autodidatismo mesmo ao aravessar auniversdade. Vive asua
€poca, sabe ser e estar revoltado em qualquer lugar. N&o serefugiaem con-
dutas do passado, por conhecé-las minuciosamente.

Avelino mostra que néo foi por freqlientar a academia que o anarquista
deixou de ser autodidata, um artisganavida. A universidade é a conjugacéo
do ensino e da pesquisa humanista moderna, com suas especididades e
especificidades; é por onde passa 0 mundo e por onde passa a avaiacdo
continua da sociedade de controle. Elaé um lugar que faz crer ao pretensio-
S0 que ele sera o dono do saber, do verdadeiro conhecimento, que deteraa
vontade de saber, que formulard a verdadeira consciéncia, que é e sra a
elite ou avanguarda que comandara o rebanho. Isto € smplesmente o0 que s
anarquistas ndo sdo. Entretanto, 0s anarquismos passam pela universidade,
marcando-a, atordoando-a, surpreendendo-a, recusando-se a serem apro-
priados como temas de mestrados e doutorados de burocratazinhos intel ec-
tuais. O querer que dissolve o governo dateoria e do intelectuaismo atra-
vessa esse saber académico tornando mais facil reconhecer que é preciso
deixar esta sociedade morrer. Mina-laé praticar o anarquismo, inventar cos-
tumes libertarios, afirmar um etilo, em qualquer lugar, contaminar a andise
raciona de ingtintos, libertar-se da prética da histéria positivista fundada nos
fatos do passado.

O livro e a atuacéo de Nildo Avelino encontram-se no campo do anar-
quistaque anarquizapor onde passa. Nildo Avelino mostiraque o CCS sem-
pre esteve em movimento alterando a pai sagem, fortal ecendo suas amizades,
inventando anarquismos. N&o € um lugar fixo, congtante e imutével.

Os escritos serecusam ao status daautoriaparafazerem vibrar instaura:
¢Oes discursivas. As dos anarquistas ndo sfo propriedades de um individuo,
mas conhecimentos mUtuos de pessoas que possuem corpos marcados de
higtéria, como sublinhou Miche Foucault, um parceiro nestes escritos de
Nildo Avdino sobre o CCS.

Aqui no CCS, os anarquistas vivem intens dades, sabendo driblar o con-
sumo do tempo no trabalho fora. N&o se fornecem titulos, mas experimenta
se aliberdade de querer saber e fazer. Constroem-se pecas de tegtro, sitios,
panfletos, laituras, outros lugares, mudangas, esconderijos, enfrentamentos.
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Cada corpo vibrarepleto de histéria, prazerosos ainda que cansados, chei-
osdeenergiasparafestgar, lisos paraescapar dapolicia, rijos paraenfrenta
la e as milicias de bons cidaddos defensores da boa sociedade.

Na higtériado CCS ha brasileiros e estrangeiros, homens e mulheres e
jovens e criangas, inventores de risos e de heterotopias, lugares de rediza
¢80 das utopias no presente, Eles ndo temem o futuro. Atuam no presentee
fazem de suas vidas uma obra de arte. E preciso éticas de anarquistas, estes
abrigos precarios que balizam temporariamente nossas atitudes liberadoras
e libertadoras. Reinventadas e méveis elas abaam o ideal mora que o
anarquismo do século XIX previa. Anarquizar 0s anarquismos € a grande
salde, e o livro de Nildo Aveino é um pharmacon.
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PREFACIO

José Carlos Ors More

A bibliografiasobre o Anarquismo no Bras| tem crescido muito emvolume
nas Ultimas décadas. teses, artigos, periddicos e livros, mais ou menos
repolhudos, mais ou menos pretensosos e de sgnificado badtante variave,
contam-se hoje provavelmente as centenas. Infdizmente a abundancia nem
sempre coincide com a quaidade e grande parte desta producéo - por pifia-
certamente ndo sustentard a prova do tempo; este é o destino quase que cer-
teiro de todos 0s modismos intelectuais e ndo ha davidas, como didsja o
frisamos em diversas outras oportunidades, que o estudo do Anarquismo Bra-
sleiro, desde o inicio das atividades do Arquivo Edgard Leuenroth por volta
de 1980 e ndo obgtante muitos exemplos honrosos de probidade intelectud,
transformou-se em seara fé&cil para qualquer erudito meter fouce e com isto
amedhar 0 seu primeiro “capitd intdectud” para uma careira universitiia
prospera na &rea das humanidades. Depois de defendido o mestrado e/ou o
doutorado e arrefecidos 0s arroubos necessrios para conquistar a Smpatia
do sau “materid de pesquisa’ e para dar um minimo de verossmilhanca ao
ritual académico, vem acdassica“pacdvid’ de Macunaima ao tema e aos seus
adeptos...

N0 que para se estudar 0 anarquismo sga absolutamente necessario
Ser anarquistaou amigo dasidéasllibertérias, mas um minimo de envolvimento
com o tema, um minimo de sintonia e de compromisso intelectud, s sem
divida necess&rios como bem nos mostra um breve relance a bibliografia
internaciona que se pretenda técnica e ndo polémica, desde o cléssico de
Eltzbacher ja velho de um século. Onde, por exemplo, estdo - nesta
malemolente terra de palmeiras e sabiés - 0s estudos e as carreiras téo mo-
destas, corgjosas e decididamente dedicadas ao tema, como asde Paul Avrich
para o Anarquismo Russo e a de Jean Maitron parao Anarquismo Francés,
cujo profundo e sensivel Histoire du Mouvement Anarchiste en France a
pesar de suas quatro décadas de existénciaaindarevelaum vigor e um fres-
cor incomparaveis? Mas por estas plagas a coisa ndo caminha deste modo:
interesses epidérmicos ou hipdcritas, aja class ca precedéncia das aparénci-
as sobre as esséncias eas* conjunturas’ davida—este himen t&o complacente
da cultura brasileira— logo fazem com que 0 nosso jovem doutor afaste-se
para temas mais amenos e, sobretudo, mais lucrativos em termos de carreira
académica.
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Este ndo €, decididamente, o caso do livro que o leitor tem agora em
suas méos e disto podemos dar o testemunho pessod de quem acompanhou
asualonga, laboriosa e fecunda gestacdo. Este € um livro escrito com cére-
bro e corag@o, com neurdnios e visceras, mas composto com cuidado de
perfumista, ou de dquimista se quisermos, nabuscado resultado correto, na
realizacdo daobrarara, nacombinagdo adequada - sem exagerosnem fatas
— dos fundamentos tedricos com o materid empirico e ainterpretacéo pes-
soal, atéo ansiada e téo pouco presente tese a ser defendida. Com vidasa
manter este tom ou, ousemos contra 0 espirito da obra dizer, este método
correto, o autor teve que caminhar por sobre a navalha sem descair para os
derrames subjetivos por um lado - que transformariam a obra em mero de-
poimento pessod ou em trabalho de encdmio ou polémica, tendendo ao
limite do romance — e nem para uma rigidez excessva, uma servidao a mo-
delos anditicos, mesmo os ditos libert&ios, que fariam do livro mais um
Leito de Procusto onde aredidade, nele deitadaaforca, fosse, asmarretadas
eoutravez ainda, adequadaao model o, tendendo, pois, ao limite do dogma.
Neste sentido € que vemos, do ponto de vista historiogréfico e guardadas as
devidas diferencas e proporgdes, uma convergéncia deste trabalho com os
raros outros que ousaram com felicidade e semelhante cometimento, e ai
pensamos — como exemplos tipicos - na obra de quatro autores que sem
divida revolucionaram os estudos do Anarquismo Brasleiro: Do Cabaré
ao Lar de Margareth Rago; Mémoire et Oubli de Jacy Seixas — cujo
ineditismo em verndcul 0 a0 nosso ver envergonha seriamente o editoriadismo
universtério brasleiro; O Espirito da Revolta de Christina Lopregtto e
Clevelandia: anarquismo, sindicalismo erepressdo politica no Brasil de
Alexandre Samis. Depois de um século de “grande histérid’ preocupada
com as supostas estruturas econdmicas fundamentais e com os fatos gerais,
que muitas vezes revelaram-se quiméricos, estamos lentamente nos aperce-
bendo que a tarefa fundamenta do historiador talvez sga a de deixar os
fatos concretos faarem por s ao leitor emuma linguageminteligivel para
este ultimo. Os recortes e a salecdo de material empirico, os fundamentaos,
0 método, os quadros gerais e a bibliografia seriam ent&o apenas suportes,
transdutores necessarios a uma inteligéncia concreta e pessod de um red
gue é sempre muito mais complexo do que parece a primeira vista e cujas
dimensdes s30 ndo gpenas mUltiplas mais multiplamente imbricadas...

As barreiras e as dificuldades enfrentadas pelo autor para atingir tais
resultados foram imensas e duriss mas. Parachegar asimplicidade, aclareza
e aelegancia com que apresenta seus fundamentos e pressupostos, os fatos
concretos habilmente col etados e expostos e as conclusdes que de tudo isto
com maestriaextrai, foi necessario muito esforco e perseveranca, umaaspe-
raluta contra as dificul dades concretas do cotidiano, cuja existéncia—muito
hipocritamente — a organizagdo do nosso ensino universtéio indste em ig-
norar prosseguindo, como dizia 0 saudoso Mauricio Tragtenberg, sem pru-
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ridos a suatarefa de selecionar os ja selecionados. O autor, neste sentido

nobre, € um autodidata que venceu um a um estes inimeros obstaculos

mesquinhos, hipdcritas, danosos, langados no caminho daqueles que ndo

Iestéo pré-destinados, por sua pertenca de casta, a se transformar em inte-
ectuais.

Saiba o leitor que o autor formou-se trabalhando, e nem sempre nos
mel hores empregos e que lutou modesta, discreta, brava e encarnicadamente
contra as dificuldades materiais, que ndo graduou-se em escola de pretigio,
gue teve que enfrentar as deficiéncias de formacéo de modo sereno, ga har-
do e paciente, adquirindo um aum e dos mais comezinhos aos mais sofigtica:
dos, osingtrumentos necessarios a andise intel ectud . Que mesmo durante a
Sua graduacdo teve que lutar ndo apenas por aguilo que se convencionou
denominar “ qudidade de ensina”, mas também contraaimbecilidade acadé-
mica que dominaainda as Ciéncias Sociais no Brasi| e que tenta passar pela
|ebre do conhecimento cientifico o gato jarancoso daideologia. O cretinismo
gdinista deixou suas marcas nas Ciéncias Sociais brasileiras, assm como o
Cretinismo monetarista deixou as suas nos estudos de Economia e de Admi-
nistracéo, de modo que 0 marxismo, e quase sempre na sua mais miseravel
vulgata, é apresentado aos nedfitos como o nec plus ultra daandise histé-
rica e sociolOgica; perde-se com isto tempo precioso na formagéo: um se-
mestre de Teoria Politica dedicado a leitura em classe d' O que Fazer de
Lénin beirao estdionato intelectua, pois sequer seestuda o contexto no qual
otextofoi produzido. Tais dificuldades nosso autor teve também que vencé-
las, acumulando as suas proprias custas, 0 minimo de informagdes histdricas,
politicas e filoséficas necessarias as suas pesquisas e que |lhe eram
dedavadamente sonegadas nos bancos escolares.

Jano seu segundo ano de graduacdo ele comegou a preocupar-se com o
tema deste livro, projetando entdo um trabal ho de conclusdo de curso que
foi a semente desta obra. Para tanto, defrontou-se com problemas
metodol 6gi cos, acumulou sdlidainformacéo em Antropologia Cultura e So-
cid, atacou o problemado Mito em seus aspectos culturais e fil osificos, leu,
entre outros, Cassirer, Mannheim e Paul Ricoeur, repassou quase toda a
producdo intelectud sobre Anarquismo no Brasil escritanos Gltimos 35 anos
e findmente, com raro talento e perseveranca, deu inicio a um trabaho de
coleta da memoéria de velhos militantes anarquistas da cidade de S. Paulo,
gue se reuniam entre o pos-guerrae o Al-5 em torno do Centro de Cultura
Socid. Mais umavez, nesta pesquisa de campo, pouco ficou devendo asua
escola; ao contrario e mesmo foi buscar e quando precisoforjar, aravésda
leitura e da discussdo, os instrumentos necessarios ao seu trabaho. O resul-
tado deste trabalho de campo enriquecido e iluminado pelas pesquisas com
adocumentacdo daépoca é soberbo e o leitor poderdexamina-lo, ab menos
parciamente, no sumario das entrevistas em gpéndice no entdo TCC Mitoe
Utopia: a realidade do sonho em velhos militantes anarquistas. Seus
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estudos de mestrado, redlizados no clima muito mais propicio do Programa
de Estudos Pés-Graduados em Ciéncias Sociais da PUC/SP permitiram
findmente que todos estes esforcos aingissem o seu meritdrio fim e que a
obra, t80 |aboriosa e amorosamente meditada e preparada, por fim desa
brochasse no livro que agora Robson Achiamé pde a disposi¢do do publico
braslero.

O trabaho de Nildo Avelino, pois, dém de honrar mui merecidamente o
Seu autor, € uma provainconteste da vitalidade dos principios do socidismo
libertario e da autogestdo pedagdgica que ndo sio apenas praticavels como
extremamente proficuos quando concretamente aplicados. Esta contribui-
¢ao ao entendimento do Anarquismo no Brasil, ndo se destaca gpenas pela
sua quaidade académica, mas também pode se parear aos esforcos de ou-
tros militantes que, de umapergpectivamais classicacomo Edgard Rodrigues,
por exemplo, ha décadas vém se dedicando a preservac@o e a divulgacdo
dameméria do Movimento Anarquistano Brasil. Se néo podemos sincera-
mente desposar — e é bom que isto sgja dito com honestidade e clareza —
algumas dasteses que o autor defende em seu trabal ho, ndo podemos deixar
com isto de admirar o magnifico resultado de conjunto, nem de louvar 0
esforco empenhado no resultado e nem de admitir aimportancia fundamen-
tal do trabaho para o eclarecimento de um periodo ainda muito pouco
estudado dahistériado Movimento Anarquistano Bradll, infelizmente envol-
to ainda nas brumas do debate ideoldgico. Que o |eitor possa assim extrair
de sualeituratanto prazer e proveito quanto o que nés dela extraimos

Sé0 Paulo, agosto de 2004.
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INTRODUCAO

“Uma pesquisa € um compromisso afetivo, um trabalho ombro a ombro
com o sujeito da pesquisa’, assim Ecléa Bos definiu sua trgjetdria de
pesquisadora nas ciéncias humanas, ndo se trata de um oficio gélido onde
vidas, transformadas em coisas inanimadas, sofram habeis manipulagdes de
laboratdrio; ndo se trata de “vidtas ocasionals ou estigios tempor&ios no
locus dapesquisa. Significasofrer demaneirairreversivel, sem possibilidades
de retorno a antiga condicdo, o destino dos sujeitos observados’ (11, p.
185).

E muito fregiiente e mesmo aconsdhéavel que entre o “objeto” de uma
pesqui sae seu pesqui sador existaumare acdo pessod eexigtencid; amesma
freqUéncia pode ser verificada nos primeiros passos do jovem cientista de
pos-graduacdo que, tendo ainda que se familiarizar com os obstéculos de
Suatrgjetdria académicasgalevado arefletir sobre umareaidade, grupo ou
acontecimento que lhe sga familiar. Essa intimidade com o tema gerd da
pesquisalevamuitas vezes, emborando necessariamente, aumamaior agudez
na descoberta de realidades gparentes e a uma observacdo mais completa
dos fenbmenos estudados — ainda que, também, crie outras dificuldades. De
fato, 0 tempo em que vigorava nas ciéncias sociais a premissa da chamada
“digténcia minima’ que garantia ao observador uma “objetividade” de seu
trabalho, esvai-se com os métodos de pesquisas quantitativas da qua é
decorrente; “olhos imparcias’, “neutrdidade’ e “recusa de envolvimentos’
déo lugar a critérios de observacdo participante, histéria de vida, entrevista
aberta, contato direto e pessoal com os sujeitos observados.

Tomei contato com o temadestapesquisapor voltade 1990. Adolescente
e pertencente a chamada culturapunk, conheci as propostas anarquistastais
como eram veiculadas dentro do grupo que integrava. Livros de autores do
anarquismo, tais como Errico Mdatestae Mikhail Bakunin, circulavam entre
nés e eram objeto de reproducdo em nossos fanzines e manifestos. Entéo me
foi proposto assstir auma palestra em uma associacao anarquista no bairro
do Bras— o Centro de Cultura Socia. Os rumores que acompanharam
proposta pontuavam aquele grupo como sendo de homens experientes,
“anarquistas de cabel os brancos’, que vinham de longa data desenvolvendo
essas atividades. O entusiasmo tomou-me e fomos ao destino.

Defrenteaolocd, umasdasituadanasobre ojadaRuaRubino de Olivarra
n° 85, sentia um tremor ao subir as escadas. enfim, conheceria anarquistas
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em carne e 0s0, fora das histdrias dos livros e das fabulagbes do sentido
comum de bagunca e terrorismo; como seréo homens? O que eles
fazem e 0 que pensam? Terminadaaescad ada, um velhinho de baixaestatura,
cabelos inteiramente avos e grossas sobrancelhas brancas — era Antonio
Martinez — interpelou-me trazendo a méo dois folhetos dos quais guardo
vivarecordacdo: Solugdo Anarquista para Questdo Social de Errico
Malatesta e Deus Existe? Eis a Questao de Sabastién Faure e disse:

— Esses séo para a biblioteca do seu grupo, ndo € para arquivo pessoa
porque, quando vocé se for o grupo fical

Guardei-os seguramente e sentei-me na sala onde se redlizaria a
conferéncia do dia; ndo me recordo sobre que tema se discutiu exatamente,
mas me vem a memaoria como primeiro debate assistido a questdo da
organi zacdo autogestionaria e federdista doski butzisragl enses. Compunham
amesa um senhor que havia vistado pessod mente essas comunidades e 0
entdo secretério-geral da associagdo, Jaime Cubero.

Passel a freqlientar todos os sabados a associagéo e esforcava-me em
convencer meus amigospunksafazerem o mesmo. Minhas atividades entéo
conggtiam em protestos redlizados nas manh&s de sdbado, gerdmente na
Praca Ramos de Azevedo, e minhaida ao Centro de Cultura Socia durante
atarde. A convivéncia com aguele circulo de velhos anarquistas aboriu para
mim um mundo de possibilidades: os debates—que deinicio eu pouco entendia
—foram com o tempo dargando meu horizonte; ouvi palestras e debates de
variadostemas numapluralidade de palestrantes; iniciel cursos de esperanto,
de anarquismo e filosofia; adquiri livros e exemplares preciosos de jornas
opera&rios do inicio do século. Nesta época ouviam-se pal estrantes como o
préprio Jaime Cubero, homem de uma oratéria espléndida e de um carisma
exuberante, e José Carlos Ors Mord, fisico e filésofo, cuja erudicdo
surpreendiaaplatéia, ambosintegrantes da associacao; diversos professores
de universdades brasleiras eram também costumeiramente convidados a
apresentar suas pesquisas.

O relacionamento com estes homens afastou-me da cultura punk e no
anode1993foi lidanaAssembléiaGerd do CCSumacartade Jaime Cubero
que, ausente por motivos de salide, me indicava paracompor acomissao de
gestéo na qudidade de 1° tesoureiro em companhia de Antonio Martinez
Como 2° tesoureiro®.

O fato de ser 0 membro mais jovem colocava-me frente a uma questéo
exigencid: sentia na militéncia “dos velhos’ uma energia gigantesca que
mobilizava aguelas pessoas. O fato de terem chegado ao fim de umavidae
terem dedicado toda sua existéncia em prol de um ided cujos resultados
prometidos ficaram aquém das aspiracdes, deveria trazer-lhes um certo

1. Cf. “Ata da Assembléia Geral dos Sécios do Centro de Cultura Social”, 1993,
arquivo do CCS.
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sentimento de amargura. Todavia, era o contrario que se dava com aqueles
homens: aesperancade ver continuadasuaobraeviver até o Ultimo sopro da
vida segundo suas concepgdes parecia ser o coroamento de uma vitoria
conseguida. “Morreu como as avores, de pél!”, disse o militante Pedro
Catallo a0 escrever 0 necrolégio de Edgard Leuenroth, que teve o leito de
suamorte tomado de documentos que lhe serviriam paraescrever sua tltima
obra. H& namilitancia anarquista um desprendimento de vantagens pessoas
exigido pela construcdo da pessoa; o individuo é medido pelo vaor de sua
obrae nelase depositao sentido de suaexisténcia, umaarte de viver segundo
critériosde umaverdade que € pessod e que setornacoletivapelaexperiéncia
compartilhada. Numa curiosa passagem da existéncia de Leuenroth, ao ser
entrevistado pela A Gazeta, em 05/11/1962, ee afirma

“N&o éaprimeiravez que mefazem aperguntapor que ndo escrevo minhas
memorias. E a minha resposta tem sido sempre a mesma: que evidéncia de
minha pessoa tem sido conseguente de circunstancias inteiramente alheias a
minha vontade, com a auséncia absoluta de qualquer propésito meu nesse
sentido. O que importa € o movimento ideol6gico a que me entreguei desde a
mocidade e, no gerd, a minha pessoa se per de na multidéo de seus combates”
[grifos meus] (63, p. 14).

Diante dessa mobilizacdo de sentimentos e emogOes candizados para
umalutae condutadificil, frenteaumaredidadeirres sivelmente contraditoria
e absorvente, eu sentiaumaverdaderainquietacéo: como pensar eexplicar o
sacrificio, a anegacdo, o dtruismo e o desprendimento em prol de ago
impessoa no sentido materid davida? Como entender, identificar e explicar
forca que reclamou e reclama o tempo, o trabalho e as energias de
geracdes de homens e mulheres comuns que ndo sdo nem liderancas nem
cel ebridades, nem pessoas obscuras perdidas namultidao, mas pessoas que
possuem uma agdo organizada, sem vantagens materiais ou poder?

Para responder a essas questfes foi necessario perceber 0 anarquismo
Nao gpenas como uma teoria ou um Sistema de conceitos, mas como um
modo de exigtir, quer dizer, uma visdo de mundo que corresponde a uma
mandradeviver, aumaopcdo exigencid queexigedoindividuo umamudanca
total ou parcia de vida, uma conversio de seu ser e aum desgo de ser e
viver deumacertamanera; neste sentido, o individuo élevado aproblemétizar-
se, amodificar seu ser eacolocar-seem congantevigiliades mesmo. Veremaos
No anarquismo nNéo um “despertar darazéo”, no sentido iluminista do termo,
mas umarevoltaintima e profunda contraum estado de coisas, anegacéo de
umaredlidade histérica que da origem aum sistema conceitua ondeamolaé
arebelido do individuo. Minha hipotese € da existéncia de uma éticaentre os
militantesdo Centro de CulturaSocid que, semlevar oindividuo aumarenincia
de 9, direciona suas energias vitais para um projeto coletivo mais amplo.
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Essapesquisainiciou-se em fins de 1997 quando entéo cursavao 3°ano
de Sociologiae CiénciaPoliticadaFundagéo Escolade Sociologiae Politica
de S0 Paulo. Naquedla altura queria explicar através de pressupostos
antropol 6gi cos a existéncia de uma certa cultura anarquista namilitanciados
velhosmembros do Centro de CulturaSocid. Destaprimerareflexéo esbocel
uma monografia intitulada “Mito e Utopia a redidade do sonho em velhos
militantesanarquistas’ quefoi gpresentada como trabalho de conclusio para
0 curso de graduacéo. Nesse trgjeto ligou-se também uma preocupacéo
sustentada pelos préprios membros do Centro de Cultura Social na
preservacao e sstematizacao de sua memoaria e historia nos anos pos-1930.
Essa preocupacdo veio atonaquando no ano de 1998 faeceram os militantes
Jaime Cubero e Antonio Martinez. Dai surgiu um projeto coletivo que
chamamos“HigtériadeVidasAnarquistas’, que pretenderedizar esseresgate
através do depoimento pessod dosmilitantes e dasi stematizacdo dosmateriais
de sua época. Sabe-se quanto ameméria é fragil e como elase esvai frente
aforca destrutiva de um presente muitas vezes imposto.

Os anarquistas constroem sua redlidade através de uma visdo de mundo
daqua se associaum ethos (estilo de vida). No Capitulo 1 tento seguir os
passos congtitutivos desta visdo de mundo através dos escritos classicos de
Errico Mdatesta. A influéncia deste autor do anarquismo entre os militantes
do Centro de CulturaSocid é historicamentelocdizave; talvez sgapermitido
afirmar no contexto da sua fundagéo, que seréo suas idéas as orientadoras
do projeto e daacdo doslibertérios, um referencid de sumaimportanciaaos
personagens?.

O esforgo de se esbogar “no ambito” do movimento a possibilidade e a
necessidade de uma mora anérquica € visivel em seus escritos. Sdecione
agunsdostemas caros ao anarquismo, tentando corroboré-los com osrelatos
das personagens, uma obra curiosamente andoga — descoberta por mim
quando a pesguisa ja estava em andamento — € a de Augustin Hamon,
Psicologia do Anarquista-Socialista. Nela seu autor reine o resultado de
um guestionario vastamente gplicado e divulgado pela imprensa anarquista
nosidos de 1893; através das respostas, Hamon estabel eceu “ os caracteres
psiquicos especiais aos discipulos de Réclus, Mdatesta, Kropotkin, Spies,
Parson” (56, p. 9). O relevante para mim é que o autor extraiu dos
depoi mentos conseguidos de S mples militantes temas mati zados pel ostedricos
do anarquismo: o espirito darevolta, 0 amor aliberdade, o individuaismo, o
dtruismo e a senghilidade, o sentimento de justica etc.

2. Sao conhecidas as diversas formas do pensar anarquista: os proudhonianos se
diziam mutualistas, os bakunistas se diziam col etivistas, Kropotkin e Malatesta diziam-
se francamente anarquistas comunistas. A esse propoésito, Flavio Luizetto destacou
que o comunismo libertério encontrou “especial ressonancia entre os protagonistas
envolvidos com os episddios literério e educacional” no Brasil (72).
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No Capitulo 2 fago um breve historico do anarquismo paulistade 1890 a
1970. AcusagOes de pretens 0so ndo mefdtardo, masquero explicitar minhas
intencBes. Tomo este periodo historico em duas metades: a primeiravai de
1890 a 1930, e a segunda de 1940 a 1970. Maior atencéo seradada a esta
segunda metade pelos motivos Gbvios de nossos companheiros nela se
encontrarem. Procuro fornecer um contexto que, longe de ser rigido, gudea
explicar certas agbes e comportamentos, um quadro em que se retrate a
€poca, pintado com os sentimentos e acdes de seus participantes. As fontes
privilegiadas foram osjornais militantes, aimprensa cotidiana, livros e outros
documentos sobre amemariada cidade e de seu cotidiano; servi-meigudmente
deregistros do movimento (atas e cartas). Sobre este periodo quase nadafoi
dito e escrito, o que dificultou o trabaho e a0 mesmo tempo o faz contribuir
para preencher umalacuna. Espero conseguir mostra-la ao leitor.

Com relacdo a primeira metade, estabeleco um recorte por meio de
trabal hos publicados sobre o periodo. Ao contrario da segunda metade, €
farta a literatura existente sobre o tema e se a retomo néo é para parecer
exaudtivo esm parajustificar aconcepcdo adotadade “ categoriageraciona”
anarquista. Nossos companheiros sfo herdeiros de umatradicéo do inicio do
seculo passado e neste sentido, suas idéias e condutas vivenciadas séo
“experiéncias de geracdo” transmitidas ao longo do tempo e vivenciadas por
eles. N&o ha novidades em tais préticas, pois estéo incorporadas em valores
de grande permanéncia e estabilidade sociais, constituintes das suas
subjetividades.

Entretanto, uma outra questdo se impde: fora do ambito do anarquismo,
€ possivel uma filosofia da ética que ultrgpasse o Imperialismo do Eu? Ap6s
acritica avassd adora a metafisica e de seu abandono pela filosofia ocidental
dos modelos por eainspirados, os critérios de validacdo do ser, do pensar e
do agir foram norteados por uma subjetividade que impde o poder de uma
vontade individua tornadainquestionavel e que transpde os limitesdo bem e
do ma — coloca ao mesmo tempo o drama da soliddo do homem.

Um empreendimento temerdrio seria, talvez, apontar umareaproximacéo
do Eu com o Outro sem renunciar ao individuo enquanto “ente’. E um
postulado do pensamento anarquista que a liberdade individud, confirmada
pela liberdade do outro, se amplia, se estende e potencidiza ao infinito;
subjacentes aeste postulado foram pensados mecanismos, como o federdismo,
gue pudessem garantir a ndo-violacdo daliberdade do individuo.

Longede querer fazer coincidir pensamentos, penso ser possivel sustentar,
através de elementos do pensamento de Michel Foucault, no projeto
associ ativo anarqui sta, apossibilidade de se condtituir umaformade congtrucéo
de s que passe pd o outro, numa inter-subjetividade libertéaria.

Aqui, compartilho das andises que apontam mudangas na trgjetoria do
pensamento foucaultiano no intervao entre a publicagéo do primeiro volume
da Histéria da Sexualidade, em 1976, e os dois volumes seguintes, em
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1984, e que criam aimpressdo de uma ruptura em suafilosofia, mas que na
verdade representam a contribuicdo mais origind de Foucault e uma nova
direcéo dada a seus trabalhos. 0 sujeito, que ocupava a posicao de objeto
de um dominio de saberes, sera retomado num processo de autoformagéo
como individuo éico. E o que daorigem ao temada“ estéticadaexisténcid’
como subjetividade ética e ao cuidado de s como dternativa as estratégias
de subjetivacdo do poder disciplinar e do biopoder. Ao faar do volume 1
da Historia da Sexualidade, “O uso dos prazeres’, Foucault comenta que:

“Umadas vérias razdes pelas quais eu tive tanta dificuldade com este livro
foi que primeiro eu escrevi umlivro sobre sexo [volume | “A vontade de saber”],
que abandonei. Entdo eu escrevi um livro sobre a nogdo e astécnicasde s, 0
sexo desapareceu, e pelaterceiravez fui obrigado arescrever um livro em que
tentel manter o equilibrio entre um e outro” (apud 42, p. 254).

A relagdo com o outro na obra de Foucault é centrada sob o tema do
cuidado de s no qua a antigliidade classica fornece 0 modelo; nela se da
uma relacdo de poder ausente de reciprocidade: € preciso governar a S
mesmo paragovernar o outro. O outro na sociedade greco-romanaeram os
escravos, as mulheres e os rapazes, desta forma o mundo socia era
compartilhado por uma peguena aristocracia: a &gora grega, onde gpenas
falavam cidadaos, revelaum mundo pautado peladiss metriae pelaexcluséo
do outro. Foucault afirmara que “tudo isso é muito desagradavel”. Ele se
recusa aver nisso um valor exemplar como ago a que se possaretornar; é
assmqueo sstemaéticoinicia entre 0sgregosnéo pode, segundo Foucaullt,
condtituir uma solucdo para a atualidade; se de um lado a sua genedogiado
sujeito moderno gponta parao perigo atud de termos fundamentado nossas
normas edesgosnardigido, nale enaciéncia, deoutro suaandisehigorica
da antigliidade abre perspectivas a0 demonstrar que 0s gregos possuiam
uma ética livre da religido, da lei e da ciéncia; livre, portanto, dos nossos
perigos auais, mastendo seus proprios perigos. O problemadaatudidade é
para Foucault a maneira de congtruir uma ética diferente:

“Os recentes movimentos de liberacdo sofrem com o fato de n&o poderem
encontrar nenhum principio que sirvade base a elaboragdo de umanovaética.
Eles necessitam de uma ética, porém ndo conseguem encontrar outra senéo
aguela fundada no dito conhecimento cientifico do que € o eu, do que é o
desgjo, do que é o inconsciente etc. [...] O que eu gostaria de perguntar €
SOmMos capazes de ter uma ética dos atos e seus prazeres que possa levar em
consideracdo o prazer do outro? O prazer do outro € ago que pode ser integrado
a0 Nosso prazer, sem referéncianem alei, ao casamento, ou a qualquer outra
coisa?’ (42, p. 255-8).

Foucault € um critico das “adesdes’ abusivas a0 individuo, gpontando,
como uma forma de desencorgjalas, o tornar-se mestre de s mesmo, a
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recusaao reconforto de umaidentidade apreservar. Esse procedimento coloca
oindividuo como sendo capaz de acesso averdade que apenas € possibilitado
por um exercicio ascético, pelo treinamento de g, por S, caracterizado na
antigliidade e cujo rompimento se daria pela filosofia cristé ao subtituir a
ascese pela evidéncia exterior ao individuo. Foucault pensara a ética como

conhecimento que se exerce como comportamento, esse conhecimento

pertenceaumaindividuaidade s ngular adespaito dosdiscursosingitucionals;

iSS0 € gpenas possive através de um acontecimento ingdito, uma“ experiéncia
fundamenta” que leva o individuo a problematizar as mesmo.

O desafio de uma ética diferente a que Foucault coloca paraaatudidade
encontraria para el o nasinvencgdes de sociabilidade detipo anarquistas? Saria
possivel inscrever as préticas anarquistas em torno do Centro de Cultura
Socid dentro de umaampla problemética a respeito de umaéicade s edo
governo que o individuo deve exercer sobre s mesmo? Congtituiriam essas
préticas uma resposta as formas de sujeicdo do individuo em determinada
época, uma resisténcia que tentou neutraizar os efeitos de um poder que
pretendeu manter o individuo preso aumaindividualidede sujeitada? No Bresl
haumareferénciafundamenta paraaleituradaanarquia como arte de viver
edosanarquistas como inventoresdeumaéticalibertéria Eticasdos Amigos:
invengdes libertarias da vida (2003), de Edson Passetti, ingpirou-nos no
desenvolvimento dessa discussio da qual se ocupard o Capitulo 3.

Ao ouwvir as histérias de vida, 0 passado € mais que uma questéo a ser
compreendida: defoi vidavividasem gl érias ou reconhecimentos. Sao pessoas
gue vieram do mundo do traba ho e que mantiveram umamilitanciaandnima;
seus relatos contextuaizam opgdes e preferéncias e ddo vida ao tema do
anarquismo. Para dém das derrotas no campo mais gera, as experiéncias
delineiam uma éticado comportamento anarquista onde se reconhecem. Meu
interesse foi reunir relatos extraidos de suas histdrias que sintetizassem as
concepgdes dessa éica difusa na conduta tomada. E preciso dizer que as
histérias de vida ndo se pretendem longas e totalizadoras, mas depoi mentos
gue mostram as experiéncias no campo da ética anarquista. Ndo se trata de
uma higtéria do anarquismo paulista, mas de discursos sobre histéria
sob 0 ponto de vistade seus atores, articulados na perspectiva desta pesquisa.
Meu desgo e prazer foi reunir as passagens que evidenciam, nas pessoas
queentrevigte, aintensdade de suas vidas, sem outro objetivo que 0 deuma
espécie de “antologia de existéncias anarquistas’. Verdades individuais,
préticas singulares, licdes devida aligacdo deumaexisténciapessod esua
experiéncia coletiva.

O Centro de Cultura Socia foi fundado em 14 de janeiro de 1933, ainda
sob os efeitos do golpe de 1930 e das reformas varguistas. Com a criacéo
do Ministério do Trabaho edaLe de Sindicdizagéo, esta Ultimaem 19 de
marco de 1931, a atuacdo do anarquismo nos moldes sndicais sofre um
refluxo; os sindicatos perdem sua autonomia e tornam-se parte do
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corporativismo estatal. Umanova orientagéo foi dada na atuagéo anarquista
que passa peo viés culturd, pelaintensficacio das préticas culturais tidas
nas primeiras décadas do século passado, onde o Centro de Cultura Socia
erao pdlo aglutinador eirradiador atéaté o fina dosanos60. Nele sereuniréo
aguns dos militantes mais destacados da primeira metade do século 20,
como Edgar Leuenroth, Florentino de Carvalho e Pedro Catallo; no fim da
década de 30, em pleno Estado Novo, passaaser freqlientado pelosirméos
Jaime e Francisco Cuberos, Maria e Maruja Cuberos, Jose Oliva Cadtillo,
Antonio Martinez e Lourdes Gabrid; Diego Gimenez, fugindo da Espanha
franquista, o conhece no inicio dadécadade 50 e José CarlosMord, o mais
jovem do grupo de entrevistados, integra o grupo no inicio dadécadade 70.

S0 vedtigios arrancados do movimento de uma Histdria que joga no
esquecimento aquilo que ela decide por ndo mais exigtir; séo nestes lugares
gue encontramos esses individuos com “vontade de memorid’ — aonde a
transmisséo de valores — ndo a descrigio de um passado — anda fixa um
estado de coisas que, no dizer de Pierre Nora, imortalizaamorte e bloqueia
o trabaho do esquecimento:

“Hé tantas memoérias quantos grupos existem: que €la é, por natureza,

multiplae desacd erada, coletiva, plurd eindividudizada. [...] amemoriapendura-
se em lugares, como a historia em acontecimentos’ (89, p. 9).
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Capitulo |

ESBOCOS ETICOS. B
APONTAMENTOS FARA CONSTRUCAO DE S

“ O anargquismo em sua génese, em suas aspiracoes, em
seus métodos de luta ndo esta necessariamente vinculado a
nenhum sistema fil osofico. O anarquismo nasceu da rebelidao
moral contra as injusti¢as sociais. A partir do momento em
que aqueles homens gue se sentiram como sufocados pelo
ambiente social em que estavam obrigados a viver e cuja
sensibilidade caiu ferida diante da dor alheia, e ante a sua
prépria, e em gue estes homens se convenceram de que grande
parte da dor humana ndo se deve fatalmente a inexoraveis
leis naturais ou sobrenaturais, se ndo que provém de fatos
sociais que dependem da vontade humana — entéo se abriu o
caminho que devia levar ao anarquismo” .

Errico Malatesta, Pensiero e VVolonta, 01/09/1925.

A tradicdo anarquista esteve muito presente e vigorosa durante um
largo periodo da histéria do socialismo mundial. Ao contrario do que se
costuma pensar, foi com muito custo que 0 marxismo ou 0 ComuniSMo
ganharam projecéo socia a partir da segunda metade do século 19; ndo
obstante, o leitor, com algum esforco podera constatar que essatradicéo,
as vezes chamada de libertarismo, travou sua primeira batalhahdmais de
150 anos na Primeira Internacional contra a corrente autoritaria re-
presentada por Marx e que, durante a Guerra Civil Espanhola, foram as
préticas anarquistas que predominaram; vera igualmente que a famosa
Comuna de Paris foi obra de homens que se diziam mutuaistas e fe-
derdistas; que na Suica, na Itdia e no Brasil foi corrente hegembnica
entre o movimento operario dos anos de 1900-1920, assim como a Re-
volucdo Russa de 1917 foi obra de organizacOes autogestionérias cha-
madas sovietes.

Setaisfatos ndo gparecem téo evidentes, iSO se explicaporque, vencida
a bataha entre autoritérios e libertérios pelos primeiras, durante o climax
doutrinario do dltimo quartel do século 19, a histéria do socialismo
internaciona, ta como sugere Jackson, passou a ser a histéria das vérias
correntes do marxismo (60, p. 8-9).
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Neste capitul o procuro Situar as concepedes anarquistas no pensamento
daquele que foi a principa referéncia dos militantes do Centro de Cultura
Socid: Errico Mdatesta.

Umadiscussio nos serve de guia. O historiador Flavio Luizetto sdlientou
a gumas das notas di stintivas entre as concepgdes anarquistas que pertencem
aos meados do século 19, representada por Proudhon (1809-1865) e,
sobretudo, Bakunin (1814-1876), daquelas esbocadas pelos tedricos do
find deste século e inicio do século 20 que ficou conhecida por “anarco-
comunismo”, representada por Kropotkin (1842-1921), E. Reclus (1830~
1905) e Maatesta (1853-1932). Ha, entre as duas, dessemelhancas e
desconti nui dades que constituem avancos e desdobramentos do anarquismo®.,

Por que, entdo, reportar-se apenas a Ma atesta?

De um lado, devido as limitagdes deste trabal ho. Kropotkin possui uma
vasta obra que exigiria um tempo e um espaco do qual ndo dispomas, em
todo caso, sua vida e pensamento foram minuciosamente estudados por
Fortunato (40), enquanto Malatesta € praticamente inédito dentro da
Universdade,

Por outro lado, pelas descontinuidades que seu pensamento possui em
relacéo a seu “velho amigo” que o diferencia do conjunto das concepgdes
anarquistas; ele ndo sera apenas critico de Kropotkin, como também serao
inventor daquilo que ficou conhecido por “voluntarismo anarquigta’, uma
concepcdo que tem muita importancia dentro do movimento e grande
relevancia para este trabaho.

Continuidades e Descontinuidades no Anarguismo

A acdo incandescente de Bakunin no seio da Internaciona provocou
ndo apenas o distanciamento da corrente proudhoniana, mas um certo
gpagamento de dgumas idéias centrais daguel e pensador.

A higtériadaAlT (Associagéo Internaciona de Traba hadores), fundada
em 1864, mostraque seus principais € ementos congtitutivos serdo formados,
de um lado, pelos sindicdistas britanicos, e, de outro, pelos mutuaistas
franceses, ambos unidos pelo desgjo de “melhorar” as condicdes da classe
operariano seio da sociedade existente e pel 0 desprezo, sobretudo entre os
franceses, pela luta politica. Para os franceses, as razbes dessa “melhoria
das condigOes’ podem ser buscadas naquela“ prudéncia’ prépriaaProudhon
eque, numaleituracuidadosade suaobra, deve ser atribuidaasuaconcepcéo
de progresso. Sabe-se que dacorrespondénciaquejogariaProudhon e Marx

3. Veremos mais adiante o quanto foram influentes as idéias de Malatesta sobre os
militantes e suas organizacOes, Malatesta e Kropotkin serdo, igualmente, os autores
mais citados nas segoes“ NossaBiblioteca’ dos periddicosanarquistas, bem como suas
obras encontram-se muito disseminadas na biblioteca do Centro de Cultura Social.
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em campos inimigos ressalta néo apenas adiferenca de cardter entre os dois
socidistas como também, e mais agudamente, aposi¢éo de ambosem relagéo
a0 socidismo. Marx, em suacarta, manifestavaanecess dade do que chamou

de um “coup de main”, o “momento de agd0” ou choque revolucion&rio;
Proudhon lhe responderia que

“nossos proletérios tém tal sede de compreensdo que seriamos por eles muito
mal recebidos se nada |hes déssemos a beber sendo sangue” (apud 60, p.
51-52).

E importante deter-nos neste aspecto.

E que parao francés* quem diz revol ugdo diz necessariamente progresso”
€130 ndo apenasretirao vaor de quaquer revolucdo como ruptura brusca,
mas ainda a coloca hum campo negativo como apelacéo a forca e como
arbitrariedade e, por conseguinte, como contradicao e contra-revolucdo. Em

1848, escrevia Proudhon no Voix du Peuple:

“A revolucdo marcha— gritavafaz pouco tempo, a prop6sito damensagem
de Luis Bonaparte, umafolhaabsol utista. Essas pessoas ndo véem arevolugdo
mais que em catastrofes e nos gol pes de Estado. NGs dizemos por nossa vez:
“Sim, arevolucdo marcha, por que encontrou intérpretes. Nossas forcas po-
dem falhar na tarefa, nossa abnegacado, jamais!” (99, p. 18).

O progresso nunca se apresenta como repentina metamorfose, como
guerem os utopistas, mas como prolongamento e consequiéncia das etapas
do desenvolvimento que a precede; 0 golpe ndo é mais que um movimento
sucessor davel ha ordem pelanovaordem que se descobre pelo corte e pela
descontinuidade. E por isso quea* pregacdo” revolucion&riaselhe gpresenta
como arrogancia desmedida

“Acumular os ressentimentos e, se é possivel fazer essa comparagao,
armazenar, por compreensdo, a poténcia revolucionaria, é condenar-se a
franquear de um salto todo 0 espago que a prudénciaordenarecorrer no detalhe
e pdr, no lugar do progresso continuo, 0 progresso em satos e sacudidas’
(apud 58, p.54).

E, em outras palavras, provocar areago.

Tais nogdes animaram ada mutudista francesa e suica da Internaciond,
e serdmuito significativo o fato dessas nogBes serem regtivadas pela escola
comunista do anarquismo, sobretudo com a obra de E. Reclus Evolugéo e
Revolucéo.

Contudo, essa tendéncia “ prética e moderada’ aos poucos iria perder
expressdo no selo dalnternaciond devido astransformagtesimprimidaspela
acao didriae peaslutas operrias que atraira sobre elaumaforte perseguicéo
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e repressao policid. Jaem 1867, no congresso de Lausanne, as tendéncias
de mehoria das condigdes aorandariam sensvelmente; 0 humanitarismo de
1848 e 0 proudhonismo dariam lugar aexpressdes socidistase comunistase
alnternaciond severiaempurradapelaforcadosacontecimentosem diregéo
ao coletivismo ingpirado por Bakunin. Ja ndo se tratara de melhorar as
condigdes e reformar a sociedade existente, mas de destrui-la para.construir
outranova, e assm o coletivismo se desgarra e se impde progressvamente,
onde o0s “progressstas’, para cada greve declarada, perdiam terreno em
proveito dos partidarios da ruptura revolucionaria.

Bakunin tera um pape eminente nesse processo de radicaizacéo da
Internaciona e com ele o anarquismo Vvivera sua “ época das revolugdes’.
N&o sera por menos que se diziadele “possuir o diabo no corpo’; defato o
tinha e sua figura se tornaria um mito revolucion&io. Apos ter-se entregue
sucessivamente a revolucdo de 1848, em Paris, e ao levante de Dresden e
ter sido confinado pelo governo russo na Sibéria, evadido da prisio adere
em seguidaa“Ligapelapaz e Liberdade’ criada por ocasido dadeclaracéo
de guera entre Franca e Alemanha. Exerce uma gigantesca influéncia na
Liga E éeto membro do comité de organizacéo e redige o seu famoso
Federalismo, Socialismo e Antiteologismo, um dos principas escritos
sstematicos que deixou. A Ligadivide-se e Bakunin e seus adeptosretiram-
se aderindo aInternaciona em 1868. Em muito contribuird paraaexpansdo
da Associagéo naltdia, na Espanha, no sul da Franga e na Suica Romanda.
Toda essa dividade fez dele umalenda e um mito: tornou-se 0 mais temido
revolucion&rio da Europa, o incendi&rio apaixonado da revolugdo, o
conspirador incansavel da ordem publica. Serd nestas caracteristicas que
um dos personagens de Zolaaele serefere;

“—Besteiras! Masquesga.... Aliés, essatal de Internacional vai funcionar
mesmo, dentro em breve. Ele esta tratando disso.

— Ele quem?

—Ele!

Esta Ultima paavrafora pronunciada a meia-voz, com fervor religioso, em
direcéo ao Oriente. Falava do mestre, de Bakunin, o exterminador.

— SO ele pode, tem forca para isso — continuou. Esses teus sabios sdo uns
idiotas com suas teorias da evolucdo. Dentro de trés anos a Internacional, sob
as ordens de Bakunin, vai esmagar o velho mundo” (127, p. 251).

Todaessaacdo ndo poderiadeixar de causar efeitostedricos, daolevaria
apensar as bem conhecidas e bastantes pol émi cas sociedades secretas. Tudo
indicaque Bakunin tenha sido influenciado pelatradicéo francesa; na Franca
de 1835 a censura joga ha clandestinidade as associagles operérias e de
intelectual's, que sdo obrigadas a reunir-se em clubes e sociedades secretas
como aFederacao dos Proscritos (1834-36), Federacdo dos Justos (1836-
39), Falanges Democréticas (1837) e a Sociedade Comunista (1840). Sua
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tradicdo esta em Babeuf, porém nesta época seu fundamental precursor €
Blanqui“. Contudo, a diferenca € inconfundivel: enquanto nesta tradicéo o
pegueno grupo objetivava dirigir, através da ditadura, a educacdo do povo
paraaintroducdo do novo sistema comunista, em Bakunin ndo seencontrard
nenhum elemento “diretivo” das massas, mas de acdo com elas.

“Os nossos inimigos organizam as suas forgas com a forga do dinheiro e
com a autoridade do Estado. N6s s6 podemos organizar as nossas com a
convicgdo, com a paixdo. [...] S6 hd um Unico meio; é assegurar-se da
participacéo de todos os chefes populares. Eu chamo chefe popular aindividuos
saidos do povo, vivendo com ele, dasuavida, e que, gragas a sua superioridade
intelectual e moral, exercem nele uma grande influéncia. [...] E evidente que
n&o pode ser um trabalho de um s6 homem; que s6 muitos homens associados
podem empreender e conduzir abom termo uma empresatéo dificil. Mas para
iSSO, € necessario primeiro que se entendam entre eles e que déem as maos
paraestaobracomum. Mas tendo esta obraum objetivo prético, revoluciondrio,
o entendimento muUtuo que € a condi¢do necessaria ndo se pode fazer
publicamente; se fizesse em publico, atrairia contra os iniciadores as
perseguigdes de todo 0 mundo oficial e oficioso e ver-se-iam esmagadas antes
deterem podido fazer aminimacoisa. [...] Quer dizer que é preciso estabel ecer
umaconspiracdo, umasociedade secretaasério. [...] Naturamente, estaaianca
secreta SO aceitaria no seu selo um pequenissimo nimero de individuos...; pois
neste tipo de organizacOes, ndo € quantidade, mas a qualidade que € preciso
procurar...” (3, p. 53; 154-5).

“Viver com o povo a sua vida e exercer ndle uma grande influéndia’. E
preciso colocar estas paavras no contexto das vicissitudes do movimento
operario europeu que compreende o periodo de 1830-1870, onde o dpice
pode ser visto nagparicdo daPrimeiralnternaciona e seu declinio narepressfo
aComunade Paris.

E sem dlvidaum dos periodos mais turbul entos da histériado movimento
operario. Nestaépocaa Europa é constantemente convul sionada por revoltas
e insurreicbes populares que sfo em S a demonstracdo da forca de sua
organizacao; desde o cartismo inglés, que operou grandes reformas e langou
asemente paraalnternaciona, aé o destrono de Carlos X nos*“trésgloriosos
dias’ de Parisem 1827, foram osindicios do grande tremor queiria ocorrer
por toda Europa em 1848. A revolugdo de fevereiro havia destronado o
reinado e implantado o governo provisorio; Bakunin la estava:

“Me levantava as quatro, as cinco horas da madrugada e me deitava as duas,
permanecendo todo o dia em pé, assistindo as assembléas, reunifes, clubes,

4. “ A vida deste homem é impressionante. Vive 76 anos e passa 33 nos presidios’
(18, p. 36)

29



manifestagdes, passal 0s ou demonstragdes, em umapalavra, absorviapor todos
0s meus sentidos e por todos 0s meus poros a embriaguez da atmosfera

revolucionarid’ (4, p. 69).

Masseranalnternaciona que Bakuniniradespontar por suapersondidade
e por seu encanto através da Alianca da Democracia Sociaista, sociedade
secreta que funda e que sera admitida pela Associagdo.

E destaformaque até 1870 o efervescente climarevol ucionério europeu
com o crescimento espantoso daAl T ede suaradicalizagdo sem precedentes
sob a influéncia de Bakunin, acalentava nos militantes a certeza da greve
geral que seria 0 estopim para a Revolugdo Socia. As crescentes greves a
partir de 1866 serdo seguidas de uma adesio em massa a lnternaciond; em
Lyon dizia-se, apds um episidio grevista, que

“Néo foi alnternacional quem empurrou os operérios paraagreve, esima
greve gue os lancou na Internaciona” (46, p. 16).

Durante o congresso de Genebra, em 1866, na Franca, 0 nUmero de
aderentes ndo ultrapassava 500; em 1868, apenas 2.000; mas em 1869 e
nos primeiros meses de 1870, osinscritos somavam 245.000 membros (18,
p. 66). Nesta ocasdo o proudhonismo havia “esfriado” e dominava o
coletiviamo ingpirado por Bakunir®; Todin afastou-se e em seu lugar surge
aguee que seriaum dos maiores expoentes do anarco-sindicalismo francés:
Eugene Varlin — considerado o

“antecedente vivo de Pdloutier, Griffulhes, Merrheim, Monate etc.” (18, p. 71).

Em 15 de julho de 1870 € anunciada a guerra franco-prussiana. Paris €
encerrada num circulo de fogo e Napoledo |11 rende-se em 2 de setembro; a0
receber anoticia, o Império se desintegra e proclama-se a Republica. Em 28 de
marco de 1871 é proclamada a Comuna com 229.000 votos, em maio, Thiers
reiine 130.000 sol dados que af ogaréo em sangue as barricadas dos comunardistas.
Varlin combate em todas €as e, quando ja néo restava nenhuma, abandonou-se
a0 azar; reconhecido por um padre na place Cadet é denunciado e detido pelo
tenente Sicre que o0 conduz de méos atadas as costas. O jovem membro da
Internacional foi, segundo Lissagaray, 0 nervo das associagies operérias do final
doimpério. Incansavel, modesto, um dos primeiros que em 18 de marco traba hou
durante toda a Comuna e esteve em suas barricadas até o fim:

“Toda a vida de Varlin é um exemplo. Ele se fizera sozinho pelaforca de
vontade, dedicando ao estudo, a noite, as magras horas que lhe deixavalivre a

5. Os proudhoni stas eram adeptos do mutualismo como formade organizag&o econdmi-
ca, Bakunin defendera o coletivismo que, por sua vez, sera recusado pela corrente
comunista de Kropotkin, Reclus e Malatesta.
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oficina, aprendendo, ndo para angariar honrarias como os Corbons, os Tolains,
mas paraingtruir e libertar o povo” (70, p. 285).

Sua morte é terrivel e marcara profundamente a geracéo anarquista
seguinte’:

“Aquele Varlin que arriscara a vida para salvar os reféns darue Haxo foi
arrastado mais de uma hora pelas ruas escarpas de Montmartre. Sob uma
chuva de golpes, suajovem cabega meditativa, que O tivera pensamentos fra-
ternos, converteu-se em montéo de carne informe, com um olho pendendo da
oOrbita. Quando Chegou arue des Rosiers, ao estado maior, jando caminhava,
era carregado. Sentaram-no, para o fuzilamento. Os soldados destrocaram o
cadaver acoronhadas. Sicre roubou seu rel0gio e se enfeitou com eé€’ (70, p. 56).

Eugéne Varlin arriscou suavida parasavar refénse agorase gritaem sua
volta:

“A Montmartre, & Montmartre: que sgja fuzilado no mesmo lugar que
Clément Thomas!” (18, p. 79).

Cem mil pessoas cairam vitimas da repressdo a Comuna. Thiers,
defendendo 0 “maximo rigor”, proferia a frase que se tornaria célebre:

“O socidismo estaria acabado por muito tempo” (70, p. 284).

Defato, o afogamento em sangue da Comunafoi igua mente o exterminio
do movimento revolucionario francés, com da, a secéo da Internaciona
francesa, a mais expressiva, desapareceu deixando-a a disposicdo das
manobras de Marx e Engels” que culminara na expulso, em setembro de

6. L uizetto destacou as seguintes palavras de E. Reclus, referindo-se as* oscil ages da
multid&o”: “ Os que, dentre 0s nossos, combateram pela Comuna conhecem essas ter-
riveis ressacas da vaga humana. A partida para os postos avangados, seguiam-nos
com tocantes saudagdes [...] Mas que acolhimento se fez aos heréis da véspera que,

tendo escapado a matanca, voltaram como prisioneiros entre duas filas de soldados!

[...] Queferocidade nas palavras de 6dio! Morral Morral A metralhadoral” (72, p. 37).

7. E conhecidaaposicéo de Marx-Engel s diante daguerrafranco-prussiana; Marx, que
chamavaa secdo internacionalistafranco-suicade “ asnos proudhonianos’, escreviaa
Engels em 20/07/1870: “ Os franceses precisam de umas chicotadas. Se os prussianos
saem vitoriosos, acentralizagdo do poder do Estado sera Util & concentracdo daclasse
operariaalema. A preponderancia alemd, ademais, transportara o centro de gravidade
do movimento operario europeu daFrancaparaaAlemanha; e bastacomparar somente
0 movimento em ambos os paises desde 1866 até agora paraver que a classe operéria
alema é superior afrancesa, tanto do ponto de vista tedrico como na organizacdo. A
preponderancia, no teatro do mundo, do prol etariado aleméo sobre o proletariado fran-
cés, seria a0 mesmo tempo a preponderancia de nossa teoria sobre a de Proudhon”

(apud 18, p. 74).
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1872 durante o congresso de Haya, da ala antiautoritaria e federaista
representada por Bakunin.

A feroz repressio que se abateu sobre 0 movimento oper&rio nesta
década de 1870 deixaria marcas profundas nos corages dos militantes. A
efervescéncia revolucionéria foi contida e com isso veio um desalento
questionador das possibilidades daRevolugéo pelagreve gerd expropriadora
Em 1873, Bakunin apresenta sua demissdo a Federagdo do Jura e a
Internaciond,, retirando-se davida publica doente, esgotado e cético quanto
as possibilidades reais do proletariado:

“Temos que enxergar arealidade e reconhecer que no momento as massas
populares ndo querem nada saber do socidismo” (18, p. 93).

Ao despedir-se dos amigos, escreve as seguintes palavras publicadas no
Bulletin da Federacédo Jurassiana

“Nos ultimos nove anos desenvolveram-se no seio da Internaciona mais
idéias do que as precisas parasalvar o mundo [...] O tempo jando estdparaas
idéas|...] O queimportahoje primeiro que tudo € a organizacdo das forcas do
proletariado [...] Se eu fosse jovem ter-me-ia passado para um meio operario,
e compartilhado a vida laboriosa dos meus irméos, teria iguamente tomado
parte com eles no grande trabalho desta organizacéo necessaria’ (apud 121,
p. 88).

Daqui em diante os méodos de acdo anarquistas sofreriam uma sensivel
mudanca, sobretudo com aatuacdo da conhecida corrente anarco-comunista
representada por Kropotkin, Reclus e Malatesta. Os chamados “a
Revolugéo”, aacdo de sublevar as massas descontentes eincita-lasao motim
foram, certamente ndo abandonados, masrel ativizados pelageracdo seguinte
de anarquistas’. Um certo ingrediente pedagdgico seria intensificado nos
meétodos anarquistas com objetivo de fomentar ndo agpenas a revolta, mas
“forcas conscientes’:

“E nas cabegas e nos coragdes que as transformagdes tém que se realizar
antes de tenderem os musculos e de se mudarem em fendmenos historicos
[...] acondicdo primeira do triunfo é estarmos desembaragados da nossa
ignorancia. Queremos saber” (E. Reclus apud 72, p. 44-5).

Lembrando as duras licdes da Comuna, Kropotkin escrevera o seu
admiréve artigo “O Governo Revolucion&io” onde questiona de maneira

8. E conhecido o papel “incendiario” de Bakunin nos acontecimentos revol ucionérios
europeus; em 1848, o ministro de guerra durante a revolugdo, Flocon, declarava que
“ Se houvesse na Franga trezentos homens como Miguel Bakunin, todo governo seria
impossivel” (apud 109, p. 65).
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elogliente o fato de se confiar o traba ho, que todos e cadaum deveriafazer,
aumaassembléadeta

“Nunca houve dei¢cdes mais livres que as de marco de 1871. Os proprios
adversarios da Comuna assim o reconheceram. Nunca o corpo eleitoral se
sentiu mais inspirado pelo animo de colocar os melhores homens no poder, os
homens do futuro, os verdadeiros revolucionarios. E assm se fez. Todos 0s
revolucionérios conhecidos foram eetos por formidavel maioria: jacobinos,
blanquistas, internacionalistas, as trés faccdes revolucionérias estiveram
representadas no conselho comunal. Impossivel que eleicdo alguma tenha por
resultado um governo melhor. E ja sabemos as consequiéncias. Encerrados na
Cémara Municipal [...] nem sequer foram capazes de organizar a defesa de
Paris. [...] Ah, se a maioria da nagdo ou do municipio fosse capaz de
compreender antes do movimento o que se deve fazer t&o logo o governo sga
derrubado!” (67, p. 113).

“Fazer compreender amaioria 0 que se deve fazer antes darevolugao”,
penso que isso explica 0 amplo envolvimento de Kropotkin nos grandes
movimentos educacionais dos anos de 1900-1920 que culminariam nas
diversas experiéncias de escolas modernas e centros de cultura. Se, como
dissera Kropotkin, “nada de bom e duradouro se pode fazer que ndo sgja
pelalivreiniciativado povo”, trata-se entéo de persuadi-lo afazé-lo, trata-se
de incitar neles avontade, umavez que:

“Nem as soci edades secretas, nem as organizagdes revol ucionarias poderéo
assestar 0 golpe mortal nos governos. Sua funcéo, sua missdo historica, é
preparar a mentalidade das pessoas para a revolucdo, e quando isto estiver
feito e as circunstancias externas forem favoraveis, havera um movimento
decisivo impulsionado néo pelo grupo iniciador, mas pelamassado povo” [grifos
meus] (67, p. 118).

Um outro impul so seriadado ao anarquismo numadirecéo distintadaquela
que inspirava Bakunin. Essajovem geracéo de anarquistas que se declarara
comunista, acolherd ndo apenas o encanto incendiario de Bakunin, como
também a amarga licao dos tempos.

A Emergéncia de Errico Malatesta

Maatesta no cenario dessa geracdo de anarquistas comunistas € uma
pessoa singular. Vernon Richards (108) e Max Nettlau (86) gpontam nele a
ponte entre 0 anarquismo da segunda metade do século 19 e aprimeirado
século 20.

Nasceu a 14 de dezembro de 1853 em Santa Maria Capua a Vetere
(Caserta), préximo a Ngpoles, de uma familia abastada. Conhece Saverio
Merlino quando se dedica aos estudos classicos em uma escola religiosa
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Ao0s 14 anos escreve uma cartainsolente ao rel Victor Manud 1l que o leva
a prisdo onde fica detido um dia. De volta a familia, o pai, de formagéo
liberal, tentou dar-1he ligdes de moderacdo. Néo pretendia segui-lo e ouviu
as seguintes paavras.

“Pobre filho meu, sinto em dizer-lhe, porém acabarés naforcal” (39, p. 62).

A0s 16 anostorna-se republicano e mantém vivas s mpatias por Giuseppe
Mazzini. Todavia, teve seu pedido de adesdo a Alleanza Republicana
Universde negado por Mazzini, o que o langou &s fileras da Internaciona
em 1871 aonde veio a conhecer, entre outros, Giuseppe Fandlli.

Dedicou-se de corpo e dma a segéo italiana, interrompeu seus estudos
superiores de medicina e atirou seu patrimbnio na propaganda e na
organizacéo anarquistas. Dirigiu-se ao congresso de Saint-Imier, em 1872,
porém antes encontrou-se, pela primeira vez, com Bakunin, em Zurique,
onde permaneceu 16 dias. A relagdo entre os dois passou a ser edtreita e
freqUente o que fez do jovem itdiano um secret&io ocasond de Bakunin.
Com efeito, observara Nettlau que:

“Bakunin viveu conosco por que sobreviveu durante mais de meio século
na modesta figura de Malatesta’ (86, p. 52).

Algumas digtingdes marcardo os metodos de agéo entre osdois militantes.
Ao contr&rio de Bakunin, Mdaestando serao“incendi&io”, o propagandista
poderoso, ardenteeirresistivel ao qual seatribui apersondidade de Bakunin.
Certamente, tal como o russo, tinha o “diabo no corpo”, trago que os
aproximara e que dele fara um homem de acéo para a qua subordinou o
tedrico. Somente escrevera sob o imperativo da hora

A fascinacdo e 0 entusiasmo que exerciaMaatestaera de outranatureza.
N&o lancavaméo de grandes pa avras, nem tampouco utilizavaumaliteratura
rebuscada e elogliente. Neste sentido, segundo Fabbri, “seu mehor livro
Malatesta 0 escreveu com suapropriavida’ . Defato, essaobservacéo coloca
umadimensio do anarquismo que é muito va orizadae quetratado “ exemplo
como sendo amelhor das propagandas’, sgjaelaord ou escrita. Trata-seda
“vidavividd' do anarquistacomo sendo amais ficaz expressio em detrimento
do mais completo Sstema ou programa de idéas. E a “ ditude anarquista’
quetrangpde o que € meramenteei dético, aquilo que diz respeito asesncias,
inaugurasuaexisténcia, seu uso e disposicao ética. A esserespeito foi Reclus
iguamente quem chamou a atencéo ao dizer que:

“E pelo carédter pessod que sefaz averdadeira propaganda’ (apud 25, p. 7).

Em Malatesta isso é enfético. Fabbri recorda o dia que conheceu
Malatesta como sendo “0 da impressdo mais forte de sua longinqua

34



juventude’. Neste primeiro encontro, iniciou com ele uma discusséo num
sébado que durou até as trés da manha do dia seguinte, interrompida para
descansar e despertar as sete damanhé para continuar aconversague somente
terminariaao anoitecer. Depoisdisso, aanarquiaquelheeraafé maisradiante
de sua primeira juventude, torna-se convicgdo profunda:

“Porém aguele primeiro encontro que tenho narrado foi o que decidiu toda
minha orientacéo mental e espiritual, e posso dizer também toda minha vida
Recordo, como se fosse ontem, que, sobre muitos argumentos de que antes me
parecia estar muito seguro, discutia, discutia, discutia.... Porém, ao fim meus
argumentos convenciam menos e ndo falava mais que para replicar; ja os de
Malatesta me afetavam amplamente por sua |égica, uma légica téo sensivel
gue me pareciaque umacrianca saberia compreendé-la e que ninguém poderia
negar sua evidéncia’ (apud 39, p. 15).

Ma atestaconvenciamais pelasua pessoado que por umalégicaaparente.
Ao faar as multiddes o eemento que fazia penetrar na mente e no coracéo
de quem lhe ouvia era precisamente a firmeza que se difundiam em suas
paavras. O interlocutor era atraido ndo por um palavreado rebuscado, mas
por um sentimento que despertava as “ melhores quaidades daama’ e que
provocava a confiangca em s mesmo e nos homens. Esse “fundo” de
sensibilidade politica a tudo que é intolerdvel e inaceitavel, uma espécie de
raciondidade estética, contido nas palavras de Maatesta é de onde resulta
ua eficacia persuasiva e provoca sua enorme influéncia nos lugares mais
dispares e antagdni cos, |aonde sempre sobrasensibilidade efdtaarrogancia
E assm que aex-rainhade Ngpoles, Maria Sofia, nutria profundaimpressao
por Malatesta; € também como Malatesta, durante um processo, fez correr
aslégrimas de dgunsjuizes e policiais ao faar das familias operaias. Fabbri
menciona como o juiz Alipio Alippi, catdlico e reaciondrio, comentara-lhe
sobre Malatesta que tinha conhecido por razdes de oficio, declarando que
“setodososanarquidastivessem sdo como Maaesta, aanarquiateriapodido
ser umaredlizagdo dapaavrade Cristo”. E quando, em 1913-14, osguardas
encarregados de vigiar dia e noite a porta de sua casa, se |hes perguntavam
se elendo escapariadurante seu revezamento, e esrespondiam: “Um homem
t&0 bom como e ndo pode fazer nenhum mau’.

Do mesmo modo aconteceu durante um meeting em Persieto no ano de
1920. O pegueno coreto da pragaonde iriafalar Ma atesta estava cercado
de umanumerosa patrulhadecarabinieri muito bem armados. “ Pareciauma
provocacdo!” . Perguntou-se aMalatesta se ndo serianecessario exigir asaida
daforcapublica “Nao —respondeu —, deixem-ostranqiilos; também fdare
para ees’. E passou a fdar da miséria das familias camponesas da Itdia
dentro das quais 0 Estado recruta, aproveitando-se do impulso dafome de
gue padecem, amaioriadoscarabinieri e agentesde policia; falou dasmées
cujos filhos muitas vezes ndo voltavam averem novamente:
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“No siléncio os ouvintes empalideciam sem 6dio dgum j& os mais pdidos
pareciam os carabinieri, nos olhos dos quais se lia claramente um sentimento
por completo novo, talvez, para aquelas amas. De repente se viu o tenente
fazer um breve gesto a suatropa; e esta, adlinhada, volta a espada ao palco do
orador, desfilou um instante até sair. O tenente havia se assustado daimpresséo
que as paavras de Malatesta causavam em sua gente e que acreditou mais
prudente fazé-lasair e deixar o0 meeting se desenvolver sem vigilanciaaguma
(39, p. 24).

Ingstamos um pouUco Mais nisso.

Pesando sobre Malatesta 0 ammonizione, espécie deliberdadevigiada,
encontrou em 1876 num bairro da periferiade Ngpoles, um antigo diretor de
um carcere de Trani, que o recebeu com grande degria. Mdatesta contou-
Ihe que era perseguido pela policia e ndo sabia mais onde se esconder e
passar a noite:

“Vem a minha casa — lhe disse Battistelli —; te esconderei. Onde? No
Cércere!l [exclamou Maatesta] Malatesta aceitou. Assim foi que, por aguns
dias, para ndo ser encarcerado, o temido internacionalista se refugiou... no
carcere!” (39, p. 73).

Fabbri recordacomo Mdaestasetinhalevantado contraum companheiro,
fazendo-o corar e caar-se, porque tinha falado com pouca consideracéo a
respeito de umaprodtituta. E quando passou seusUltimosanosnaltdiafascista,
vivia em edreita humildade devido a guda de companheiros do exterior.
Porém foi ainda essagudaquetambém lhe permitiaauxiliar, umavez eoutra,
em socorro de algum desventurado aém da fronteira, anarquista ou n&o.

Certavez num momento de crise quando se encontravaem Londres, os
amigos 0 aconsdharam avender coisas nacidade. Adquiriu, entdo, um carrinho
de mé&o e dguns doces e saiu. Jano primeiro dia aproximou-Sse um menino
mal vestido e pediu um doce de graca. Mdaestadeu-Ilhe deimediato, seguido
de caricia afetuosa. Aos poucos chegaram mais e mais criangas até que
Malatesta se viu cercado delas que ganharam todos os doces que venderia.
Ao ser perguntado por Kropotkin como andava o novo oficio, respondeu
sorridente: “Clientelando me fdtaria, porém me fatam os meios de adquirir
as mercadorias’.

E preciso ingstir que essa disposicéo para bondade, que néo deve ser
confundida com fragueza, trata-se de uma bondade viril. Trata-se de uma
capacidade de julgamento e de diferenciacdo, que repousa sobre a
sengbilidade. Eraparaele nadamasqueanarquia, eraarmadelutaefermento
derebddia ParaMad atestaaexisténciaanarquistando selimitavaapersuasio
| 6gica e tedrica acerca dainjusta organizacdo socid capitalista; ndo bastava
asmples manifestacdo do convencimento de umamelhor organizacéo. Para
fazer um anarquistaiso erainsuficiente se, antes de tudo, 0 anarquista néo
sente ador dos males sociais aheios:
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“Anarquista é, por definicéo, agquele que ndo quer ser oprimido endo quer
ser opressor; aguele que quer o maximo de bem-estar, a méaxima liberdade, o
maximo desenvolvimento possives de todos os seres humanos. Suas idéias,
Sua vontade tem origem no sentimento de simpatia, de amor, de respeito frente
a todos os homens: sentimento que deve ser bastante forte para induzi-lo a
desgar 0 bem dos demais como 0 seu proprio e arenunciar aquelas vantagens
pessoais que exigem, para serem obtidas, 0 sacrificio dos demais. Se ndo fosse
assm, por que deveria ser inimigo da opressdo e ndo procurar, a0 contraio,
converter-se em opressor?’ (Volonta, 15/06/1913. apud 108, p. 28).

ParaMadatesta o valor anarquistareside num sentimento que se pode ter
pelavontade. Esse sentimento € a generosidade volunté&ria e deliberadapelo
proximo, pelo desgo do bem-estar alheio e pela sua liberdade:

“Que ndo nos venha com ‘filosofias' a nos falar de egoismo, altruismo e
outros quebra-cabecas. Estamos de acordo: somos todos egoistas, todos
buscamos nossa satisfagéo. Porém é anarquistaaguel e cuja méximasatisfacéo
€ ade lutar para 0 bem detodos’ (apud 108, p. 29).

E que para Maatesta 0 6dio & opressio e 0 desgo de poder expressar a
prépria persondidade ndo bastam para fazer de dguém anarquista; essas
aspiracOes devem ser acompanhadas pelo desgo de que todos desfrutem
deigud liberdade, e destajuncdo se fundaum estilo sem o qual ndo se pode
obter mais que rebeldes, rebeldes que, quando possuem os meios, se
convertem em opressores.

“Haindividuosfortes, inteligentes, apaixonados, com grandes necessidades
materiais ou intelectuais, que, ao ter pertencido a classe dos oprimidos, querem
atodo custo emancipar-se e ndo rechacam aidéia de converter-se a sua vez
um diaem opressores: individuos que, ao encontrar-se coagidos pel a sociedade
atual, desprezam e odeiam todo tipo de sociedade, e que, ao ver que é absurdo
guerer viver forada coletividade humana, desgariam submeter a sua vontade,
a satisfacdo de suas paixdes, toda a sociedade, a todos os homens. A estes,
guando conhecem literatura, chamam-lhe super-homens. Estes ndo tém
escrupulos; eesquerem “viver suavida’; riem darevol ucdo e de todaaspiracéo
futura, querem desfrutar hoje atodo custo do que sgja; estes sacrificariam toda
humanidade por umahora (haquem o digaassm textuamente) de* vidaintensa’.
Estes s0 rebeldes, porém ndo sdo anarquistas (apud 108, p. 31).

A Critica ao Cientificismo
O que é 0 bem de todos? Querer lutar por algo téo abstrato e geral néo

Seriacar namesmapresuncéo teol gicalcientificade fazermo-nosrevel adores
de verdades universais, de portadores do bem humano? N&o deveria,
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portanto, cada um acercar-se deseu proprio bem como Unicoimediatamente
tangivel e concreto?

A objecéo faz sentido quando dirigidaaosfazedores de sistemas aonde
Se pode encontrar essa e aquela verdade. Contudo, ela ndo serve paraum
homem que, no contexto dos anos 1920, escrevia as seguintes palavras:

“Nés, pelo contrério, ndo pretendemos possuir a verdade absoluta,
acreditamos quando possivel naver dade social; amehor formade convivéncia
socid ndo éago fixo, vdido paratodos os tempos e para todos os lugares, algo
gue possa determinar-se por antecipacéo, se ndo algo que, umavez assegurada
aliberdade, sevai descobrindo elevando gradua mente apréticacom osmenores
esforgos e amenor violénciapossive's. Por isso nossas solugdes deixam sempre
a porta aberta a varias solucdes que podem ser melhores’ (Umanita Nova,
16/09/1921. apud 108, p. 26).

Defato, Ma atesta declara como sendo seu objetivo 0 “bem de todos’,
mas diz a0 mesmo tempo que o “bem de todos’ ndo se pode acancar
real mente se ndo através da consciente colaboracdo de todos, e neste caso:

“[...] ndo hadoutrinas universais einfaiveis aplicadas atodos os homens e
a todos os casos; que ndo ha homens e partidos providenciais que podem
substituir utilmente a vontade dos demais pela sua propria e fazer o bem a
forca; acreditamos que a vida socia adquire sempre as formas que resultam
do contraste dos interesses ideais dos que pensam e querem Por isso
convocamos atodos a pensar e aquerer” [grifos meus] (Pensiero e Volonta,
01/01/1924. apud 108, p. 27-8).

“Convocar atodos a pensar e aquerer”, é ago de certaforma origina
Nno anarquismo, sobretudo tendo em vistaos pares de Ma atesta e o contexto
em que escreve.

Nas primeiras décadas do século 20 estar4 consumado 0 projeto
durkhiemiano de elevar 0 estatuto da sociologiaem ciéncia; Kropotkin seré
0 grande anarquista entusiasta desse periodo e pode-se dizer que sua obra
A Conquista do P&o visabuscar asraizes cientificas das quest@es propostas
pelo dogan do “bem-estar a todos’, bem como “A ciéncia moderna e a
anarquid’ tentard fundamentar osideais do socialismo com os resultados da
investigacéo cientifica (40).

Quanto a Maatesta, ele ndo apenas serd o critico das concepedes de
Kropotkin, como também seguiré outros caminhos. N&o tinha ambicéo de
Ser “tedrico” e ndo deixou nenhum sistema. Ao contrério, dizia que se pode
ser anarquico qualquer que sgja o sstema filosofico preferido,

“Héaanarquistas materialistas como ha outros, como eu, que|...] preferem

declarar-se ssimplesmente ignorantes’ (Pensiero e Volonta, 01/07/1925. apud
108, p. 37).
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E diziaque eraanarquista ndo porgue aciénciaindica s&-lo, mas porque
quer s&-lo.

ParaMalatesta, as ciéncias e asteorias, sempre hipotéticas e provisorias,
S0 um meio comodo dereunir erelacionar fatos conhecidos e um insrumento
(til para ainvestigacdo, o descobrimento e a interpretacdo de novos fatos,
mas hunca sdo averdade; isso porqueaciéncia, sobretudo a“ciénciasocia”,
€quase sempre um verniz com o qua aguns cobrem seus desgose vontades:

“O cientificismo (ndo aciéncia), que preva ece nasegundametade do século
passado, deu lugar a tendéncia em considerar como verdades cientificas, ou
sga, leis naturais, e portanto necessarias e fatais, 0 que ndo era mais que o
conceito, correspondente aos distintos interesses e as diferentes aspiragoes,
gue cadaum formavadajustica, do progresso etc., do que nasceu 0 ‘ socialismo
cientifico’ e também o ‘anarquismo cientifico’ que, ainda que professados por
Nossos antepassados, amim me pareceu sempre idéias barrocas, que confundem
COisas e conceitos que, por sua propria natureza, sdo distintos (Volonta, 27/12/
1913. apud 108, p. 51-2).

Aqueles que pensaram 0 “anarquismo cientifico” ndo conseguiram,
segundo Md atesta, escapar a moda de sua época.

Malatesta ndo cré na infalibilidade do Papa, da Mord e da Sagrada
Escritura, mais do que da ciéncia e neste sentido a davida deve ser sempre
aposicéo mental de quem aspira acercar-se da verdade, pois €la se coloca
no campo infinito da investigacéo e do descobrimento, e apenas admite
verdades provisoriamente e relativamente na espera de novas verdades:
“Nenhuma fé, pois, no sentido reigioso da palavra’; a vontade de crer
Ma atesta opde a vontade de saber.

Sobretudo, para ele, deve-se separar ciéncia de moral, e pergunta

“como conciliar esta incredulidade na religido e esta divida, diria sistemética,
nos resultados definitivos da ciéncia com uma norma mora e com a firme
vontade e a forte esperanca de realizar meu ideal de liberdade, de justica, de

fraternidade?’ (Pensiero e Volonta, 15/09/1924. apud 108, p. 53).

Malatesta ndo coloca a ciénciaonde elando deve estar e neste sentido a
ciénciagpenasdiz o que“€’, ab menos provisoriamente, endo o que deveria
SEr ou 0 que um ou mais homens querem que sga; e paraisso, aciénciadeve
dizer “inclusive as condigdes nas quais o fato necessariamente se produz e se
repete’. Agora, toda ciéncia se detém |a onde termina o fatalismo e comega
a liberdade, e é nesta capacidade de querer, que distingue os homens dos
animais, onde se deve buscar as fontes damoral e as regras de conduta. Os
homens, firmes e decididos naguilo que querem, duvidam sempre daquilo
gue sabem ou pensam saber como verdade. Destaforma Ma atestarechaca
aguele cientificismo, segundo de provocado e fomentado pelo entusasmo
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frente aos descobrimentos da segunda metade do século 19, que consiste
em crer que a ciéncia é tudo e pode tudo, que consiste em aceitar como

verdade aquilo que é apenas um descobrimento parcia, que confunde a
ciéncia com amora, a for¢a mecénica dos processos fisico-quimicos com
as forgas morais, que confunde a Natureza.com o Pensamento, ale natural

com a vontade, e que conduz por isso a0 fatalismo e ao determinismo, ou
sgia, anegacdo da vontade e daliberdade.

Malatesta ndo poderia deixar de polemizar com seu velho amigo
Kropotkin. O curioso € que o faga, pelo menos abertamente, sobretudo
apls sua morte. Maatesta nunca esteve em acordo com as idéias de seu
velho amigo, apesar de ter vivido em sua companhia em Londres durantes
0s anos de 1900-1914. O “rompimento” entre os dois se daria apenas por
ocas &0 da atitude de Kropotkin diante da guerra. Sobre isso, Richards se
pergunta por que Malatesta permanece inativo durante todos esses anos no
exilio em Londres

“Até que ponto Malatesta ndo pdde trabalhar com o movimento inglés e
colaborar no Freedom devido suas divergéncias com Kropotkin (com quem
evitou cuidadosamente sustentar uma polémica publica)?’. (108, p. 317)

Foi Nettlau quem assindard em artigos publicados apés a morte de
Malatesta que sua resisténcia em sustentar uma polémica aberta com
Kropotkin:

“[...] ndo se deveu a razdes de amizade por Kropotkin, se ndo porque
acreditava que a posicdo que ocupava Kropotkin, devido sua personalidade,
seu engenho e seu prestigio diante da opinido publica dos grandes paises,
favorecia consideravelmente o anarquismo” (apud 108, p. 318).

Foi no estdido da Primeira Guerra que a amizade entre os dois seria
rompida. Kropotkin havia publicado no Freedom sua famosa declaracdo
aderindo a causa dos exércitos aliados anglo-franco-russos; imediatamente
Malatesta enviaao mesmo jornd e também parao Il Risveglio de Genebra
e Volonta de Ancona, seu artigo “Os Anarquistas Esqueceram seus
Principios?’. Em 1916, tendo se difundido algumas esperancas de paz,
Kropotkin tornou a firmar um manifesto, juntamente com outros 15
anarquigtas, entre eles J. Grave e C. Mdato, intitulado o “Manifesto dos
Dezessais’, onde postulava o prolongamento da guerra até a derrocada
completa da poténcia militar alemd. Malatesta tornou a manifestar seu
desacordo no Freedom no artigo “Anarquistas Pro-Governo”. A amizade
de 50 anos entre os dois militantes se rompia

“foi um dos momentos mais dolorosos, mais tragicos de minha vida (e me
atrevo a dizer também da sua) aguele em que, depois de uma discusséo das
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Mais penosas, NoS Separamos como adversarios, quase como inimigos’ (Studi
Sociali, 15/04/1931. apud 108, p. 371).

Retornaaltdiaem 1919 e por ocasido de seu 70° aniversario um grupo
deamigos ofereceu aMaatestaos mei os de continuar traba hando pelacausa,
Por iniciativado periédico Fede!, dirigido por Luigi Damiani, foram recolhidos
adgunsmilhares deliras paraque o javeho militante pudesseiniciar umanova
publicacdo regular. Em 1° de janeiro de 1924 surge em Roma Pensiero e
Volonta. Serdneeque Mdatestadiscutirdmai s abertamente suas divergéncias
com Kropotkin e um ano antes de sua morte, em seu Ultimo escrito de 15/04/
1931, de escrevera umamemaria sobre o russo: “Pietro Kropotkin — Ricordi
e Critélche di un Vechio Amico”, colocando pontudmente suas discordancias
coméde

Kropotkin, na sua tentativa em fixar o lugar da anarquia na ciéncia
moderna, dizia que a anarquia é uma teoria do universo baseada na
interpretacdo mecanica dos fendmenos e que alcangava toda natureza
incluindo avidasocid.

Maatesta dira que “is0 € filosofia, aceitavel ou ndo, porém certamente
néo é nem ciéncianem anarquid’ (Pensiero e Volonta, 01/07/1925. apud,
108, p. 56) e pontua, no seu entendimento, 0 que € por sua vez ciéncia,
filosofia e anarquia

Como jafoi dito, ciéncia € para €le a sintese e a Sstematizacéo daquilo
gue ja se sabe ou do que se acredita saber; €, por sua vez, um instrumento
vdido porque indicaas leis naturais e o limite do arbitrio humano.

A filosofiapode ser umaexplicacdo hipotéticado que se ssbe ou atentativa
de sugerir 0 que ndo se sabe; coloca os problemas que escapam aciénciae
imagina solugdes. Quando nao se converte em um jogo de palavras, pode
servir aciéncia como guia

A anarquia é, por sua vez, uma aspiragdo humana que ndo parte de
nenhuma verdade, ou suposta verdade, ou necessidade natural, e cuja
redlizacdo depende unicamente da vontade dos homens. Ela aproveita os
melos que aciénciapde ao seu dcance, tanto quanto aproveitaigua mente os
progressos filosoficos.

“porém ndo pode ser confundida, sem cair no absurdo, nem com aciéncia, nem
com quaquer sistema filosdfico” (apud 108, p. 56):

“Kropotkin diz: ‘ Posto que o homem é uma parte da natureza, ja sua vida
pessoa e social étambém um fendmeno danatureza—igual ao desenvolvimento
dasflores ou aevolugéo davida nas sociedades das formigas ou abelhas—, ndo
ha raz&o alguma para que, passando da flor ao homem, e de uma col6nia de
castores auma cidade humana, devamos abandonar o método que tdo bem nos
tem até agora, para buscar outro no arsena da metafisica’. Esta é pura
concepcdo mecanica; tudo o que tem sido devia ser, tudo o que é deve ser, tudo
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0 que serd devera ser necessariamente, fatalmente, em todos os minimos
deta hes de posicéo e movimento, de intensidade e velocidade. Dentro desta
concepgdo das coisas, 0 que pode significar palavras como ‘vontade’,
‘liberdade’, ‘responsabilidade’ ? E de que serve a educacdo, a propaganda, a
rebeidon? Acaso nédo se pode modificar o curso predestinado dos acontecimentos
humanos como ndo se pode modificar o curso dosastrosou o ‘ desenvol vimento
deumaflor? Entédo?’ (apud 108, p. 59).

Em seu Ultimo escrito assinalado, Ma atesta ndo gpenas critica seu velho
amigo, mas chama aten¢do para seu vaor enquanto cientista e anarquista,
vendo nele um “poeta da ciéncia’. Contudo, € preciso dizer, segundo
Malatesta, que a obra de Kropotkin ndo tem sido totd e exclusvamente
benéfica, e que dado sua grande influéncia e celeébridade, a maioria dos
anarquistas foram perdendo seu sentido de critica até se produzir uma

pardisacéo daidéia

“Por muitos anos, pese 0 espirito iconoclasta dos anarquistas, estes, em
suamaioria, ndo fizeram mais que estudar e repetir Kropotkin. Falar de outro
modo que elefoi paramuitos companheiros quase umaheresa’ (Sudi Sociali,
15/04/1931. apud 108, p. 368).

Malatesta ingste em dois erros de Kropotkin: o fataismo e o otimismo.
O primeiro se deve afiliagdo de Kropotkin com afilosofia materidista que
predominou entre os cientistas da segunda metade do século 19, de
Moleschott, Buchner, Vogt, que tinham uma concepcéo do Universo
rigorosamente mecanicista. Com isso se perdiaago que é caro aMad atesta:
a vontade. No encadeamento mecanico das coisas, a vontade nada pode
determinar a conduta dos individuaos, tornando-se umailusdo:

“Desde a passagem de um astro até o nascimento e a decadéncia de uma
civilizagdo, desde o perfume de umarosa até o sorriso de umamae, desde um
terremoto até o pensamento de Newton, desde a crueldade de um tirano até a
bondade de um santo, tudo devia, deve edeveraocorrer gragasaumaseqiiéncia
fatal de causas e efeitos de natureza mecéanica, que ndo deixa possibilidade
algumade variagdo” (Studi Sociali, 15/04/1931. apud 108, p. 371).

Se de um lado, dira Maatesta, Kropotkin se mostrava muito severo em
relacdo ao fatalismo marxista, de outro caianum fatalismo mecanicitaanda
mais pardisante. Assm é que sua filosofia ndo poderia deixar de influir na
sua visdo de futuro. Tendo o comunismo anérquico que ocorrer
necessariamente, as dificuldades eram suprimidas ou ocultadas naformade
um otimismo exagerado. Maatesta.cré derivar mesmo agrandeinfluénciade
Kropotkin como propagandista, sem com issO menosprezar seu grande
talento, do fato dele colocar as idéias de maneira smples e f&cil, gerando
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entusiasmo ao transmitir imediatamente aos ouvidos e olhos de seus
interlocutores:

“ As dificuldades morais desapareciam por que atribuia ao ‘povo’, amassa
detrabalhadores, todas as virtudes e todas as capacidades. Exaltava, com razéo,
ainfluénciamoralizadora do trabalho, porém néo viacom suficiente perspicacia
os efeitos deprimentes e corruptores damiséria. Acreditava que bastaria abolir
os privilégios dos capitalistas e 0 poder dos governantes para que todos os
homens se empenhassem imediatamente a amar-se como irmaos e a ocupar-
se dos interesses aheios como de seus préprios’ (Studi Sociali, 15/04/1931.
apud 108, p. 378).

A grandeinfluénciade Kropotkin, por isso, ndo deixavade causar efeitos
paradisantes ab movimento; e aguns, que tendo tomado a visho fadida e
otimista das coisas, acabaram por perder 0 espirito revolucion&rio, diziam:

“A revolugdo ndo se faz; ela surge, e é indtil, anticientifico e até ridiculo
empenhar-se em fazé-1a” (apud 108, 381).

Mad atestaterminaseu artigo dizendo acreditar que Suascriticas néo possam
diminuir a grande figura de Kropotkin, “pese tudo, uma das glorias mais
puras de N0sO movimento”:

“Servirdo, se sdo justas, parademonstrar que nenhum homem estaisento
de erros, nem sequer quando tem a grande inteligéncia e o herdico coragéo
de Kropotkin” (apud 108, p. 382).

Pensamento e Vontade, Saber e Querer

Pode-se dizer que as divergéncias entre os dois militantes se encontram
no ambito do que se poderia chamar de o “projeto” de Maatesta. Esse
projeto o tornard o “tedrico” maisredistadaanarquia, e dardao anarquismo
umadimensio claramente &ica

E preciso ingdir nisso. Fabbri mencionou gque as pdavras de Mdaedta
eram mais bem acol hidas nas conferéncias expositivas do que nos meeting,
onde as*“ multiddes exigem muitas paavras excitantese menos substéncid’; e
quemuitasvezes, o publico“dasmultiddes’ eagquelesque gpreciam aretorica
“abase de fogos de artificio”, encontravam uma certa desilusio ao ouvirem
Maatesta. Assinalou que um dos graves erros de tantos anarquistas italianos
foi 0 dendoter impedido atempo asérie demeeting que arrastavaMalatesta
aqui edi,

“forcando-0 a um género de atividade para 0 que era menos apto e ao que
parecia menos eficaz que muitos construtores de frases’ (39, p. 33).
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Ma atestatinhasempre que ceder dgo ao ambiente dos grandes comicios,
ele tinha que tentar uniformizar-se a0 género em voga e ndo o fazia com
sucess0. Dizia-se depoisde ouwvi-lo: “Nos esperavamos muito maisl” . Porque
ele se dirigiaaos interlocutores com tranqiilidade e sem estridéncia, possuia
um método diddgico, direto e claro. Seus textos e discursos se dirigiam ao
coracdo e, sobretudo, arazéo de seu interlocutor e objetivava uma eficacia
persuasiva; handes um substrato espiritua de vasto acance onde abundam
bondade e revolta, e forcam areflexdo. Assinala Fabbri que nas discussies
Malatesta gpresentava seus argumentos visando confundir seu interlocutor,
provocando-Ihe auto-exame

“tocando as fibras mais intimas da alma e a0 mesmo tempo conquistando as
mentes com a légica mais firme do raciocinio”;

€assim que seus escritos e evavam o ambiente onde eram publicados, faziam
multiplicar o nimero de militantes e determinavam movimentos coletivos
importantes (39, p. 34).

Exceto 0s seus numerosos artigos, os quais sempre foram escritos tendo
como mira debater e orientar 0 publico anarquista, Seréo seus cinco ensaios
considerados 0s mais representativos de seu pensamento: ‘Entre
Camponeses, ‘No Café, ‘Em Tempo de Eleicles , ‘A Anarquia e‘Nosso
Programa’; destes cinco ensaios, 0s trés primeiros séo escritos naformade
didogos dirigidos ao publico geral, onde questfes cotidianas levam a
exposigdes muito completas das concepedes anarquistas; 0 mais célebre
deles, “Entre Camponeses’ (Fra Contadini, 1884) leva seu interlocutor a
absorver asidéas sem disso gperceber-se; trata-se, em suma, deumatécnica
que, levando o interlocutor acontradizer-se, o faz problematizar-seas mesmo
e onde, ao invés de “informar”, “forma’ nele vaores que, ao contrario do
discurso impessod, recobre uma dimensdo ética da adesdo voluntéria de
Seu interlocutor:

“Madaesta conduziaadiscussao e o raciocinio com 0 método que 0s pedagogos
chamam ‘socrético’, ata grau de fineza que nd me parece que tenha sido
acancado por outros, ao menos entre os escritores modernos e detemas politicos
e sociais’ (39, p. 36).

Essatécnicafoi um dos pilares dafilosofiasocréticae ddanosfdaHadot:

“[...] os didogos ndo foram escritos para informar, mas para “formar”. Td €,
desse modo, aintencéo profundadafilosofiade Platéo. Suafilosofiando consste
em construir um sistema tedrico da reglidade e em “informar” imediatamente
seus leitores escrevendo um conjunto de didlogos que expde metodicamente
esse sistema, mas consiste em “formar”, isto € em transformar os individuos,
fazendo-os experimentar, no exemplo do didogo ao qua o leitor tem ailusio de
assidtir, as exigéncias darazéo e, findmente, a norma do bem (55, p. 113).
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Estamos inclinados a reconhecer que também sga a intencdo de
Madatesta, pois se encontra no ambito de seu projeto voluntarista; mesmo
em um texto supostamente “informativo” como “A Anarquia’ depara-secom
alocugdes como:

“Imaginem, pois, que ao homem de pernas atadas, do qua falamos, o médico
expbe todaumateoriae damil exemplos habilmente inventados para persuadi-
lo de que, com suas pernas livres ele ndo poderia caminhar nem viver, este
homem defenderia enrai veci damente suas correntes e consi derariacomo inimigos
agueles que quisessem arrebenté&las’ (74, p. 10).

Osdidogosde Mdatestando visam congtruir umateoria, nem umanorma
ou demongtrar 0 bem; sua concepcdo anarquista é avessa a isso, ele ndo
subordinou o anarquismo anenhumateoriafilosificaou cientifica; paradeo
anarquismo é umaatitude antiautoritariae de solidariedade socid, um objetivo
a se redlizar por uma vontade criadora e para a qual a finalidade da
propaganda é a persuasdo; agui 0 sujeito éico € peca fundamenta, pois de
Sua vontade depende a atitude anarquista. Vé-se relaivizada uma certa
idedlizagd0 das massas propria a Bakunin, no voluntarismo malatestiano o
gpelo édo “individuo” ao “individuo”; vé-seigudmente um caminho oposto
trilhado por seu velho amigo Kropotkin, para quem

“toda sociedade que romper com a propriedade particular, ver-se-aforcada, no
Nosso entender, a organizar-se em comunismo anarquista’ (65, p. 45).

Para Mdatesta, a anarquia, fundada no respeito a personaidade e na
generosi dade as pessoas, alutacontraaopressao e exploracao apenas pode
ser fruto da vontade dagueles que ndo querem esse estado de coisas.

“Nosso dever € o de demonstrar a inutilidade e a nocividade do governo,
provocando e fomentando, mediante a palavra e a acdo, todas as iniciativas
vdlidas, individuais e coletivas. Trata-se, ao fim das contas, de educar para a
liberdade, detornar conscientes dasuapropriaforcae dasuapropriacapacidade
0s homens, acostumados a obediéncia e a passividade. Ha de se procurar que
0 povo atue por s SO, ou pelo menos acredite atuar por S O, por inginto e
propria inspiracdo, inclusive quando, na realidade, sua agdo |he sgja sugerida
Quando um bom mestre de escola coloca um problemaaum auno, se este néo
€ capaz de resolvé-lo ja de inicio, 0 mestre Ihe gjuda, The sugere a solugéo,
porém o faz de modo que o auno pense que chegou por S SO ao resultado e
adquira, portanto, valor e confianca em suas proprias faculdades. E o que
fazemos, ou deveriamosfazer, com apropaganda’ (L"Adunata dei Refrattari,
26/12/1931. apud 108, p. 253-4).

Paraproduzir efeitos anarquistas € necessario umavontade anarquista, e
paraformar essavontade haa propagandaque, através daeducacéo, difunde
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0s vaores e 0s sentimentos anarquicos o mais amplamente possivel. Para
Malatesta, ainda que destruido o Estado e a propriedade, a anarquia ndo
nascera por obra da natureza nem por forcadosfatos, € preciso queré-la; e
neste sentido, discordatanto de Bakunin® como de Kropotkin. Nele, o Unico
fato inegévd € que queremos viver a anarquia por que queremos tirar da
vidaaméximasatifago possivel, e quando senegaavontade eafaz parecer
risivel frente atodo esforgo paraum objetivo qual quer, é por que esse objetivo
repugna nossos sentimentos fazendo a acdo impossivel.

O que é vontade? Perguntava-se. “Nao sabemos, assim como néo
sabemos 0 que SAo, em sua esséncia, a matéria e aenergid’. O fato é que
gueremos viver uma vida consciente e ativa e essa vida exige certas
disposi gBes necesséri as que podem ser inconscientes, mas que estéo sempre
nos animos de todos:

“1de persuadir de que os anarquistas tém razéo aa guém que sgainsensivel
aosmalesaheios, que se gpraz em viver do trabalho dosdemais, que se satisfaz
circundado de escravos obedientes! Um sentimento ndo se comunica se ndo
despertando um sentimento andlogo no animo aheio. E a anarquia radica
completamente em um sentimento: o respeito a personalidade humana e o
amor atodos’ (apud 39, p. 196).

E por isso que a palavra vontade sintetizava bem a concepgio de
sociedade anarquista para Maatesta, uma vez que n&o pode ser mais que
uma sociedade de homens que cooperam voluntariamente para o bem de
todos. Ademais, avontade |he aparece como Unicaforca criadoratangive,
unicaforcaque, operando por minorias e nlcleos diversos de anarquistas, €
capaz deir subtraindo as*“multiddes volivels’ sua adaptacéo a0 ambientee
seu estado de gpatia. E preciso liberar das “massas’ sua vontade para que
ela perca 0 habito de se deixar governar e paraisso € preciso um longo e
paciente trabaho de preparacéo e organizacdo popular, sem cair nailusdo
darevolugdo “acurto prazo”, que gpenas éfactivel pelainiciativade poucos
e por curto periodo:

“A anarquiando pode vir se ndo gradua mente, namedidaem que amassa
chegue a concebé-la e desgjala’.

Pensamento e Vontade, saber e querer s30 o0s nucleos das concepgies
de Malatesta e correspondem também as propostas dos militantes do

9. E famosa a concepgao bakuninista de que aidéia de destruicio é também umaidéia
criadora: “Ninguém pode querer destruir sem ter pel 0 menos umaimaginagéo distante,
verdadeiraou fal sa, daordem das coi sas que deveria, segundo €l e, suceder aqueexiste
presentemente: e quanto maisvivaéaimaginacdo nele, maisforte setornaasuaforca
destrutivae maiselase aproximadaverdade, isto é, mais estaconforme ao desenvolvi-
mento necessario do mundo social atual, mais os efeitos da sua agdo destrutiva se
tornam salutares e (teis” (3, p. 207).
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Centro de Cultura Socid, as quais, como em Mdaesta, se vincula uma
escolha de vida e uma opgéo existencid: uma atitude.

No seu didogo “No Café’, as personagens de Ma atesta discutemn am-
plamente esse aspecto:

Ambrésio — Porém, se 0s homens ndo quiserem pensar nisso?

Jorge—Tanto pior paraeles. Vocé ndo quer compreender: ndo hanenhuma
providéncia, sgja divina ou natura, que se ocupe do bem dos homens. De seu
bem, é necessario que os homens se preocupem por s mesmos, fazendo o que
julguem (til e necessario para conseguir o fim. E vocé diraainda: porém, e se
ndo querem? Nesse caso N&o conseguiréo nada e permanecerao presas das
forcas cegas quelhes circundam. E o que acontece hoje: os homens ndo sabem
como fazer para serem livres, e 0s que sabem, nao querem fazer o que é
preciso para libertar-se. E por isso continuam sendo escravos. Porém,
esperamos, mais cedo do que vocé pensa, que eles saibam e queiram Entéo,
serdo livres! [grifos meus] (73, p. 136).

Pensamento e aitude inserem-se no cerne da problematica anarquista
do homem livre na medida em que postulam n&o apenas liberdade de ac&o,
meas também liberdade de escol ha, liberdade de vontade.

A atitude anarquistando condtitui gpenasareacdo consgo, nanecessdade
do governo de s como capacidade de julgamento; é também uma relacéo
com o outro pela generosidade que ultrapassa o interesse pela propria
exigéncia. Elaé umaformarefletida do exercicio da liberdade que levaem
consideragdo o outro. N&o setrata, neste sentido, devidaboaefdiz; éago
maisintenso emaisextensvo, indo muito dém, como diriaSchmid, dolifestyle
e do design. Essa edtilizacdo da ditude, que visa dar forma e configuracéo
a0 comportamento, de modo a ndo perder-se na indiferenca, € tambéem
trabalhar na organizacéo da sociedade.

Serd nesta direcdo que todo projeto pedagdgico anarquista sera
promovido, e o Centro de Cultura Socid ndle seinclui.
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Capitulo 2

CENTRO DE CULTURA SOCIAL:
a conquigta da verdade e da liberdade

“ Averdade, eu sei, faz sofrer;
Observar é talvez morrer.

Nao importa, olhos meus, observem!”
Jean-Marie Guyau

Uma Experiéncia de Geracao

Estudar a memaria do Centro de Cultura Socid e de seus membros é
redlizar um trabalho que atravessa geragdes. Fundado em 14 de janeiro de
1933, de é resultante de uma tradicdo anarquista que remonta ao inicio do
seculo 20 e aintensa atividade anarco-sindicalista na cidade de S&o Paulo.

No inicio do século passado, o sindicato forao grande baluarte das lutas
e reivindicagdes operéarias de influéncia anarquista; houve outras frentes de
batahados|ibertérios, como o anticlericalismo e o antimilitarismo, mas quase
sempre foram conduzidas tendo a frente o sindicato operério como forcade
mobilizagdo para a prética revolucionaria

Os antecedentes historicos do anarco-sindicalismo brasileiro sfo en-
contrados na fundacdo da Associacdo Internacional de Trabalhadores,
conhecida como Primeira Internacional, no dia 28 de setembro de 1864,
durante o meeting de . Martin'sHal, em Londres. Algunstragos didintivos
da acdo sindicalista revolucionéria, entretanto, sdo encontrados ja no
Primeiro Congresso de Genebra, em 1866, quando na segdo do dia5 de
setembro édiscutido os 11 artigos que compdem seus estatutos provisorios.

Em relacdo ao artigo 8°, que trata das condi¢oes exigidas para adesdo,
0 coNgresso regigtra“ umalonga e animada discusso”; parte daassembléa
pede que qualquer cidaddo, mesmo n&o sendo trabahador manual, possa
fazer parte da Associacéo; os delegados de Paris e Suica, em suamaioria
proudhonianos, exigiam ao contr&rio, a qualidade de trabahador manud,
sob aegacdo de que a Associacdo poderia ser vitima de muitos ambiciosos
e aventureiros, objetivando tornarem-se senhores da Associacéo e Utiliza-la
para seu proprio interesse. Depois de longa discussdo a assembléia
pronunciou que
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“serd admitido como membro da Associacdo Internaciona de Trabahadores
qual quer homem que possajustificar suaqualidade de trabal hador; deste modo,
cada secdo teraliberdade paraadmitir, sob suaresponsabilidade, aquem julgue
conveniente (46, p. 93).

Todavia, a polémica reaparece na se¢cdo do dia oito, novamente
envolvendo os proudhonianos, desta vez na discusséo do item 11 dos
“regulamentos especials’ da Associagéo que dispunha que “cada membro

daAssociagéotemdireito avotar e ser votado paradel egacdo”. Nestaocasi&o
Tolain, delegado da segéo parisense, objeta:

“Se é indiferente admitir como membro da Associagdo Internacional
cidaddos de todas as classes, trabalhador ou ndo, ndo deve ocorrer 0 mesmo
guando se trata de eleger um delegado. Em presenca da organizacdo socia
atual em que a classe trabal hadora sustenta umaluta sem trégua nem descanso
contra a classe burguesa, € til, € mesmo indispensavel que todos os homens
que sgjam encarregados de representar grupos operarios, sejam trabal hadores”
(apud 46, p. 113).

Convém ressdtar que o histérico daPrimeiralnternaciond é fundamenta
parase entender 0o movimento socia europeu e seus desdobramentosfuturos,
ele corresponde aos anos de 1860-1870, uma década locdizada entre os
acontecimentos de 1848 e a Comuna de Pearis, e reflete o despertar do
movimento operério para um radicalismo crescente. A mencionada
preocupacdo do proudhoniano Tolain ao querer, como delegado dos
oper&rios, apenas trabahadores manuais, exterioriza sua desconfianca das
profissdes liberais de origem burguesa e denotaigual mente e com maisforca
ainfluénciadasidéas de Proudhon, mais particularmente de suacbrapdsuma
A Capacidade Poalitica da Classe Operéria, em que Proudhon coloca o
operario como sujeito da acéo revoluciondria sem qualquer intermediacéo.

Is0 nos levaadfirmar que, afora as origens fil osbficas do anarquismo e
a sua eventud filiagdo em revoltas e aspiragdes populares de um passado
anterior, € certo dizer que seu aparecimento enquanto movimento socia
definido se da como expressdo do movimento operario, como sindicaismo
revolucionério desde o bergo. Proudhon, considerado 0 “pai do anarquismo
moderno”, tem ele mesmo origem oper&ia e todo seu pensamento condtituiu
uma reflexdo sobre a redidade destes a quem ele consderava “irmaos de
misdrid’; gpdssuamorte, 0 pequeno grupo queiracongtituir onlicleo daAlT
na Franca se declarara mutuaista. Desta forma, 0 anarquismo ganha
expressdo de movimento socid, inicidmente, vendo no sindicato o grupo
essencia, 0 6rgdo especifico dalutade classes e 0 nlicleo re-organi zador da
sociedade futura: aemancipacéo operariase dariapelapraticarevolucionaria
naluta solidaria dos operérios contra os patrfes, buscando a organizagéo e
a crescente federagéo dos sindicatos.
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Se S30 as procedéncias das préticas anarquistas, muito ainda se
daria Com acisio daPrimeralnternaciona entre centralistas efederaistas,
uma nova orientacdo seria dada as concepgdes anarquistas do sindicaismo.
Durante o congresso de Berna, em 1876, a discussdo sobre a origem dos
delegados da Associagdo foi reacendida e o discurso de Errico Malatesta,
entdo delegado da secéo italiana, estende 0 anarquismo para aém da causa
operariaao airmar

“que a Internacional ndo deve ser uma associagao exclusivamente operariae
que o fim darevolucdo social, com efeito, ndo € s a emancipacdo da classe
operaria, mas a emancipacao da humanidade inteira” (apud 121, p. 87-8).

Malatesta havia compreendido os cismas intestinos que dividiram a
Internacional, extraindo deles ensnamentos que seriam adotados pelos
anarco-sindicaistas de todo mundo. Sua notoriedade enquanto pensador e
homem de ag&o ja era bastante sentida nesta época, 0 que fez suainfluéncia
muito forte entre os anarquistas. Em artigo reproduzido por Neno Vasco, na
sua Concepcao Anarquista do Sndicalismo, sdo destacadas as seguintes
palavras de Maatesta:

“NaInternacional, fundada como federagéo de associagdes de resisténcia
paradar mais larga base aluta econémica contra o capitalismo, bem depressa
se manifestaram duastendéncias. umaautoritériaoutralibertaria, quedividiram
osinternacionalistas em duas facgOes inimigas, conhecidas ao menos nas duas
alas extremas, pelas designacdes dos nomes de Marx e Bakunin.

Um queria fazer da Associagdo um corpo disciplinado as ordens duma
Comissdo central, os outros queriam que ela fosse uma livre federacéo de
grupos autdbnomos; uns queriam submeter a massa para fazer, conforme a
rangosa supersticao autoritéria, o bem delaaforga, osoutros queriam sublevad
laeinduzi-laaemancipar-se por S mesma; mas um trago comum caracterizava
osinspiradores das duas facgdes: uns e outros prestavam amassa dos associados
as suas propriasidéias, julgando que atinham convertido quando haviam obtido
a sua adesdo mais ou menos inconsciente” (apud 121 p. 89-90).

Malatesta conclui dizendo que ndo se pode cometer 0s mesmaos erros e
que

“as causas que por fim amataram, isto €, aoposi ¢ao entre autoritérios elibertérios
dum lado, e do outro a distancia existente entre os homens de idéias e amassa
semiconsciente sG movida pelos interesses [imediatos], acham-se hoje prontas
para impedir 0 nascimento e o crescimento de uma nova Internacional, que
fosse como a primeira ao mesmo tempo sociedade de resisténcia econdmica,
oficina de idéas e associagdo revolucionaria’ (apud 121, p. 90).

E por fim, fornecendo a orientagdo que seria adotada pelos sindicalistas
revolucionarios, termina Ma atesta dizendo que:
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“A novalnternacional sO pode ser umaassociagdo destinadaareunir todos
0s operdrios (isto é, 0 maior nUmero deles) sem distingdo de opinides sociais,
politicas e religiosas para a luta contra o capitalismo, e por isso ndo deve ser
nem individuaista, nem coletivista, nem comunista; ndo deve ser nem monarquica,
nem republicana, nem anarquista; ndo deve ser nem religiosanem anti-religiosa
Unicaidéacomum, unica condicéo de admissdo: querer combater os patroes’
(apud 121, p. 90-1).

Foram esses aguns dos desdobramentos que sofreram as concepgdes
anarquidtas. Os militantes brasileiros estavam sendiva satais desenvolvimentos,
portanto, tais mudancas de concepcdo foram frutos da experiéncia de seus
militantes, dos erros e acertos do préprio movimento. Esses métodos séo de
grande relevancia politica para os anarquistas e por eles pautaram-se 0s
congressos operdarios brasileiros ocorridos respectivamente em 1906, 1913
e 1920 nacidade do Rio de Janeiro, garantindo os principiosdo sindicalismo
revolucionario nos moldes europeus.

A primeira geragdo anarquista chegou aqui com os primeiros nicleos
militantesformados com o movimento imigratérioiniciado nas Ultimas décadas
do século 19, quando a abolicdo da escravatura exigiu mao-de-obra
edrangara Um sentimento eugénico de* branqueamento dapopulacéo” diado
a uma légica econdmica de produtividade apontava o negro liberto e o
“nacional pobre” como elementos “despreparados’ técnica e
psi col ogicamente para as novas realidades da sociedade do progresso; por
outro lado, 0 smbolismo do homem europeu como o tipo ided da“ordem e
dacivilizaco” levou 0 governo aanunciar o territorio brasileiro como a“terra
da oportunidade’. Anuncios eram espahados peo Veho Mundo, fazendo
promessas de uma vida “paradisiaca’ e induzindo homens de varias partes
da Europa virem fazer a América. Entre 1871 e 1920 chegaram a0 Brasl
cercade 3.390.000 imigrantes, dosquais 1.373.000 eram italianos, 901.000
portugueses e 500.000 de procedéncia espanhola (75).

A predominancia dos italianos explica-se, em parte, devido a
industriaizacéo tardia da Itdlia; 0 processo de transformacéo do camponés
em méao-de-obra para a indUstria provocou um excedente cujo incipiente
desenvolvimento industrid ndo conseguia absorver. A solucdo encontrada
no éxodo para amenizar as crises econdmicas dai decorrentes taxou seus
praticantesde paises expulsores’ eingpirou o poetaanarquitaitaiano Pietro
Gori em seus versos.

Acreditel na Pétria.

E em éxtase gracioso,

Eu aidealizara m&e amorosa.
Mas um diavi amontoada,
Silenciosa e grave,

Uma leva de imigrantes
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A bordo de um navio.

Eram osteusfilhos... 0 Itélia,

Eram os teus bastardos

Que partiam silenciosos e irdnicos.

Ent&o a verdade compreendi,

O veho ided: destrui-te!

Contemplel as tuas vitimas,

Almadicoei-te e chorei. (Gori apud 95, p. 46).

Oimigrantevinha, sobretudo de V éneto que forneceu 30% dosemigrados
italianos para o Brasil, 0 que desfaz 0 esteredtipo atribuido geramente pelo
processo de Unificac@o que caracteriza o imigrante saido esmagadoramente
daregido sul daltdia supostamente rurd e dominada pelo latifundio (1).

Sao Paulo foi o reflgio paraa maior parte desses italianos onde 70%
dos cercade 1,4 milhdes fixaram-se no estado sob a coordenacdo daentéo
Sociedade Promotora da Imigracdo (SPI) que, dém de pagar a passagem
as companhias de navegacdo, prometia em seus folhetos subsidiar a
locomogao gratuitado porto até alocaidade escol hida.como destino, fornecer
sementes, aimentos durante seis meses e 0 téo desgjado sonho de osfuturos
colonos tornarem-se pegquenos proprietérios, durante sua existéncia (1886-
1895), cerca de 220.000, dos 353.139 italianos emigrados, chegaram por
intermeédio do SPI.

Grande parte dositalianos radicou-se em Sao Paul o, conduzidos paraas
lavouras de café e parte para rea urbana na.construcdo civil e no ramo téxtil
fixando-se * nos bairros comegados em B: Bom Retiro, Bras, Belenzinho e
Barra Funda’ (95, p. 44); também vieram para capital 0s portugueses e
espanhdis, porém amaior parte dos portugueses destinaram-se para Santos
empregando-se nas Docas. A influéncia itdiana em S&o Paulo era nitida,
Antoénio Piccarolo, militante socidigta, diziaem 1913, que a0 se chegar na
capital do Estado

“[...] tinharse aimpresséo de estar na Itdlia, naltdlia de dém-mar, paraonde,
juntamente com alingua, s8o transportados os costumes, astradigdes domésticas,
as festas populares, tudo enfim, o que nos pode lembrar de coracéo a nossa
terrade origem (apud 75, p. 14).

O forte fluxo imigratdrio forgou a mudancga do aojamento construido no
Bom Retiro naRuaJosé Paulino, antiga Ruados Imigrantes, paraHospedaria
dos Imigrantes, construidaem 1895, com capacidade para 3.000 imigrantes
na Rua Visconde de Parnaiba (95). José Oliva Cadtillo, militante mais velho
do grupo entrevistado, ilustra.os dados acimanarrando suachegadaao Brasil:

“Mas acontece hesse tempo, aqui no Brasil, precisava muita gente parair
para 0 campo, para a fazenda, 0 ouro no Brasil era o café e precisava muita
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gente paratrabalhar no campo. Ent&o se ia naguel es agenciadores, na Europa,
que diziam que aqui dava terra, dava casa, dava isso... € 0 meu pai, como
queria sair fora da Espanha, por que éramos duas mulheres e quatro homens,
queria livrar nés de servir o Estado, o governo. Entéo viemos para ¢4, para o
Brasil. Chegamos em 1925, embarcamos em Gibraltar no dia 1° de agosto e
chegamos dia 18, em um navio que sechamava“ Guarujd’, eraum navio negreiro
que transportava negros da Africa para ca, ndo era um navio de passageiros.

[...] N6s viemos aqui e chegamos no dia 18 de agosto de 1925, chegamos
umas 15h da tarde e ficou parado o navio no porto de Santos porque estava
ocupado e teve gque esperar para poder encostar e quando encostou no porto,
aqui estava o porto e deste lado a estrada-de-ferro. Entdo saimos daqui do
navio e entramos no trem, e nesse tempo o trem subiaaserrae quando chegava
na serra 0s vagoes eram puxados. Chegamos na Casa da Imigracdo, na Rua
Visconde de Parnaiba. Quando chegamos na Casada lmigracéo, eraum sal&o
grande e j4 estavam as mesas, estava tudo preparado parajantar. Tinha arroz,
feijdo, um picadinho de carne com batata, salada... nés ndo estavamos
costumados acomer aquilo. Ent&o primeiro comiamos umacoisa e depoisoutra,
nGs ndo misturdvamos... fomos bem tratados. Mas, desde que chegamos agui
no Brasil e vimos pessoas descalgas, sem sapatos, ja as pessoas se esfriavam
um pouco, principa mente agueles que na Espanha estavam bem e chegavam
neste pais com tanta miséria. [Entrevista com o autor].

A viagem durante 17 dias em navio negreiro — “néo era um navio de
passageiros’ — e 0 estado de miséria do Novo Mundo contrastavam com o
estilo de vida da terra natal e desfaziam as mentiras, tardiamente para
infdlicidade dosemigrados, dos antinciosgovernamentaisda terraprometidd’.
Desnorteado pel o desconhecido e perdidas asreferéncias culturais, o colono
eravitimaféacil dos fazendeiros e sua mentalidade escravocrata nas relagtes
detrabaho, mentaidade jaanunciada no embarque; vitimas de maustratose
da opresséo dos fazendeiros, os colonos se endividavam na obtengéo dos
géneros nos armazéns da fazenda e eram obrigados a nela permanecerem
até saldarem sua divida — possibilidade remota diante da astlicia dos
fazendeiros.

“Como dles [afamilia da Conceicdo, sua futura companheira] vieram um
més antes, fomos para uma fazenda [onde eles estavam], n&o lembro o0 nome,
entre Brotas e Dois Cdrregos, mais ou menos uns cento e poucos quilémetros
da capital. E a mée da Conceicdo sabia que nos vinhamos e falou para o
fazendeiro onde eles estavam, ela deu 0 nome e pelo [nome] chamaram e
fomos para a fazenda. Quando nds chegamos, aquela casa toda enfumacada,
toda suja: ‘1sso aqui parece que foi casa de bandido!’, nés ja ndo gostamos. O
administrador eraitaliano, entdo ele fez uma polenta e nds ndo sabiamos o que
eraaquilo, tinhaum espanhol que com um canivete de mola, que nés chamamos
navaja de afavete, pegou e cortou pensando gque era um doce [risos]. Mas
aquilo, quando pomos na boca, ndo... sobrou! NOs nos pomaos a comer o pao...
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e ficamos |&. Fizeram a colheita de trigo, e neste tempo 0 administrador dava
umaordem paracomprar no armazeém dacidade e, quando acabamos acolheita,
ndo tinhamos nadaparareceber! Néstinhamos comido tudo! NGs compravamos
0 azeite de oliva, 0 bacal hau... n6s estavamos acostumados a comer bem endo

tinha nada para receber” (Idem).

Forcadosaumadisciplinade senzaa, asesperancasde “fazer aAmeérica’
S desvaneciam:

“As nove horas tocava 0 sino que era para apagar as luzes e dormir, e as
cinco horas da manhd jatocava o sino para acordar parair pararoca, SO que
nos o0s espanhdis ndo obedeciamos, ndo estavamos acostumados a essa ordem”

(ibidem).

Muitos fugiam e eram perseguidos pelos jaguncos da fazenda, suas
mulheres eram violentadas pel os fazendeiros e seus capatazes.

“Porque tem uma coisa, nés chegamos aqui ha 38 anos depois que havia
acabado a escravidao e na fazenda tinha capanga, tinha muita fazenda que
parasair apessoatinhaque sair fugido, todos os tracos da escravatura estavam
neste tempo. Ali eu queria morrer, eu que nunca tinha trabalhado na Espanha,
aqui tinhaque traba har naenxada, o mato grande... asvezeschorava’ (ibidem).

O testemunho de Oliva, futuro militante do Centro de Cultura Socid, de-
mongtraatriste trgjetoria dessas hordas de desvaidos dos chamados paises
expulsores. “ Fazer aAmérica’ |hes cudtariasangue, suor elagrimas, 0 sonho da
terra prometida se convertia em uma redlidade de sofrimento, opresséo e
miséria

Todavia, com 0s corpos imigravam também as experiéncias, 0s
sentimentos e 0s desgjos, as histdrias de vida particulares, as lutas paliticas.
O fluxo imigratdrio trouxe os militantes anarquistas fugidos, principamente,
das perseguicdes sofridas em seus paises de origem. A presenca anarquista
énoticiada, em 1893, peo jorna Correio Paulistano nas seguintes paavras.

“[...] perigososindividuos, chefes e partidarios dessaterrivel seita destruidora,
gue para ca vieram uns por voto espontaneo, em busca de novos campos de
acdo, outros por expressa exigéncia policial, e outros ainda para fugirem a
vindita dos seus camaradas, quando descobertas as suas trai¢des e ainda neste
caso, favorecidos por autoridades no exercicio oficial dos seus cargos, tém
buscado penetrar nesta grande e hospitaleira terra que se chama o Estado de
S&o Paulo, usufruindo as vantagens que os nossos cofres publicos Ihes dao,

tais como o transporte gratuito das suas pessoas e bagagens e 0 seu primeiro
estabel ecimento nacapital, até que |hes aparecam as ambicionadas col ocacoes,
para no fim de contas virem aqui implantar a desordem e uma |uta fratricida,
Incompativeis com a abundancia e exceléncia dos nossos recursos de vida’

(apud 71, p. 16).
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Seita destruidora que abusando dessa “ grande e hospitaleira’ terravem
implantar a desordem incompativel com sua abundéncia e recursos de vida,
esse foi 0 primeiro discurso com que os defensores da “terra prometida’
classficaram os anarquistas, pecha que os acompanharia aé promulgacéo
da LSN (Le de Seguranca Nacional) em 1935, quando entdo foram
sufocados entre as vozes progressistas.

Surgiram os jornais e com eles as unides, associagoes, clubes, etc.
Rodrigues nos fornece um quadro das seguintes publicagbes. Gli Chiavi
Bianchi, 1892; L’ Operério, 1898; L’ Asino Umano, 1894; La Birichino,
1896; L’ Awenire, 1894; L’ Azione Anarchica, 1900; O Libertario, 1898 e
A Lanterna, 1901; todos da capital de Sao Paulo. Em 15 de abril de 1894,
anarquigtas e sociaistas promovem uma reunido na Rua Libero Badard n°.
110 para plangiar o 1° de Maio; a policia paulista, advertida pelo consul
italiano, invade o prédio e prende nove de seus militantes (110, p. 64)%.

Um dos primeiros expoentes do anarquismo em S&o Paulo foi o jurista
Benjamin Motatt. Em 1898 publica os jornais O Libertario, em seguida O
Rebel de. No mesmo ano publicade suaautoriaoslivrosRebel dias, Reflexdes
e A Razdo Contra a fé Em 1901 edita o jorna anticlerica mais combativo
da época, A Lanterna. Assm inida A Razao Contra a Fé

“Eu sou, desde que estudel um pouco de ciéncias fisicas e naturais, desde
gue, como guem quer aprender, estudel a fisica, a quimica, um pouco de
astronomia, de geologia e, sobretudo de biologia, um irreconciliavel adversario
detodas asrdigides|...] (84, p. 19).

A Razéo Contra a Fé congtitui umasérie de artigos publicados no jornd
O Bras, contra as conferéncias do padre Jilio Maria ndo assigtidas por
Mota por terem sido

“realizadas nessas casas da intolerancia, onde a livre discussdo e a contradita
n&o sdo permitidas’.

Em 1901 chega ao Brasi| 0 anarquista portugués Neno Vasco. Logo e
se tornara outro grande expoente e divulgador do anarquismo e contribuira

10. “O ano de 1894 seria particularmente rico em ocorréncias envolvendo policia e
anarquistas. Tanto isso é verdade que parao chefe de policiaTheodoro Diasde Carva-
Iho Jr., o fato maisimportante rel ativo aseguranca publicanesse ano foram as medidas
tomadas contra essa ‘ perigosa classe de individuos' [...] que no prédio n.° 110 daRua
Libero Badar6 celebravam conferéncias publicas que visavam o desenvolvimento da
tenebrosa doutrina na sociedade paulista [...]". Com base nessas palavras de Guido
Fonseca, fruto de sua pesquisa sobre a repressao policial ao anarquismo, Lopreato
chamou aaten¢éo para o fato deste pesquisador atrelar aorigem do DOPS, em 1924, ao
processo de repressao ao anarquismo (cf. 71, p. 17).

11. Motafaleceu em Sdo Paulo no ano de 1940.

56



parao intercambio do anarquismo brasileiro com o estrangeiro; datade 1905
uma carta de agradecimento subscrita pelo anarquista Kropotkin e outra de
1911 pela anarquista Emma Goldman, em que ambos agradeciam ao
movimento brasleiro, nafiguradeVasco, 0 envio dedinheiro em solidariedade.
Neno Vasco também serd o fundador do jornd Amigo do Povo que mais
tarde se chamaraTerraLivre etambém abracardas campanhas de fundacéo
das “Escolas Modernas’ no Brasl.
Foi assm que suafigura ficou conhecida como ado

“grande impulsionador do anarquismo no Brasil, deu & doutrina uma expansao
até entdo inexistente” (110, p. 101).

Em uma década de militancia anarquista em terras paulista, Neno Vasco
fol odivulgador irremedidvel do anarquismo. Suacondicéo depaliglota(fdava
osidiomasfrancés, inglés, demao, espanhal eitdiano) facilitou aassmilacéo
dasidéas de Errico Mdatesta na* década brasileira’™2.

Neno Vasco retornara para suaterranata em abril de 1911 eem 25 de
abril de 1920 o jorna portugués A Batalha anuncia em seu editorid a
publicacdo damais expressiva obra, Concepgao Anarquista do Sndicalismo
que, segundo Jodo Freire, “inclui 0 suficiente e o0 essencid das idéias de
Neno Vasco sobreo assunto” . Além destaobraséo iguadmente de suaautoria
as pegas teatrais O Pecado de Smonia e A Greve dos Inquilinosdém de
ter também editado arevista Aurora.

Em seguida comecou a circular um dos mais importantes jornais da
imprensaoperdrianesta Ultima décadado século 19: La Battaglia. Fundado
pelo militanteitaiano Oreste Ristori em 26 dejunho de 1904, edepoismantido
por Gigi Damiani, La Battaglia

“[...] denunciava os maus tratos nas fazendas, o trabalho escravo de menores
nas fabricas, apoiava as reivindicacdes operérias, a libertacdo da mulher, os
Congressos anarco-sindicalistas, debatia 0 anarquismo e divulgava a chegada
de obras e de Stampa Anarchica nasuaredagéo [...]" (111, p. 124).

Nesse contexto surgirdo duasfiguras de destaque natrgetériando apenas
do anarquismo paulista, mas, sobretudo e particularmente do Centro de
Cultura Socid: Edgard Leuenroth e Horentino de Carvaho.

12. Em nota biogréfica, escreveu Jodo Freire na apresentacdo do livro de Neno Vasco:
“Umadas areas de uma futura pesquisa sobre a sua pessoaincl uirianecessariamente
aatividade desenvolvida na sua‘década brasileira’, bem como o papel relacionador
de Neno Vasco no campo internacional, suas col aboractes paraoutros paises e obtencéo
de colaboractes exteriores, e ainda o caso especia das relagdes entre Portugal e Brasil”.
Aindasegundo Freire, foi no Brasil que Vasco perdeu “ algumasidéias fal sas que sobre o
anarquismo trouxera de Coimbra e integrando-se no espirito revolucionario de Maatesta
principiou a descrer da teoria harnoniga de Kropotkin, importada de Franga’ (121, p. 12).
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Edgard passa a colaborar com o jornal Terra Livre de Neno Vasco e
estreitaamizade com Benjamin Mota; em fins de 1909 assume aredacéo da
novafasedojornd A Lanterna:

“Com a participagéo de Leuenroth, a composi¢cdo desse periodico
‘anticlerical’ e ‘liberal’ muda um pouco: aumentam as notas operérias, 0s
protestos contraapoliciae as propagandas pro Francisco Ferrer, pelarenovacdo

das escolas, sugerindo sua transformagdo em escolas laicas’ (63, p. 39).

Florentino de Carvalho tem uma curiosa adesdo ao anarquismo.
Encontrando-se em uma livraria, em 1901, depara-se com o livro A
Conquista do Pao do anarquista russo Piotr Kropotkin. Adquire um
exemplar que o entusiasma; pede baixa das forgas armadas incluindo-se nas
fileiras do anarquismo paulista (85, p. 21).

Ointenso traba ho de doutrinacéo e combate dosjornais, somado aforte
divulgacéo daliteratura anarquista e socid, de livros de Proudhon, Bakunin,
Malatesta, Kropotkin e tantos outros, prepararam o terreno e acenderam o
estopim paraaexpl 0sfo de umaimprensa operariagigantesca, 0 gparecimento
de grupos de teatro socia, de livrarias, associagdes e centros de cultura
socia, e escolas modernas. O que ndo tardou para a represséo estatal
despertar.

Com aproliferacdo das ligas operérias durante os anos de 1903 a 1905,
em novembro de 1905 é criadaa FOSP (Federacdo Operariade Séo Paulo)
e em abril do mesmo ano ja acontece 0 “Primeiro Congresso Operario
Braslero’.

A presenca dos anarquistas € decisiva para orientar 0s principais rumos
do movimento; combateram a orientacdo politica do movimento para atuar
gpenas economicamente: 0s sindicatos sfo orgaons de resisténciaecondmica,
devendo abster-se do processo eleitora e das questdes religiosas; 0s
anarquistas combateram as posi ¢des dos moderados de que umaburocracia
remuneradadinamizariao movimento: defenderam que aremuneracéo deveria
acontecer gpenas paraum executivo por sndicato eem casosecircungtancias
muito especiais, sem que o0 sa&io excedesse 0 dos demais traba hadores
sindicalizados; os anarquistas também propuseram a criacdo da COB
(Confederacdo Operéria Brasileira). Dentre as Resolugdes do Primeiro
Congresso Operério Brasileiro, vale destacar duas. ©bre orientacéo e
modalidades sindicais.

Sobre orientacdo, aprovou 0 congresso:

“Considerando que o operariado se acha extremamente dividido pelas suas
opinides poaliticas e religiosas; que a Unica base solida de acordo e de acdo sfo
0s interesses econdmicos comuns a toda classe operaria, os de mais clara e
pronta compreensdo; que todos os traba hadores, ensinados pela experiénciae
desiludidos da salvagéo vinda de fora de sua vontade e ag&o, reconhecem a

58



necessidade iniludivel da acdo econdmicadiretade pressdo e resisténcia, sem
aqual, ainda para os mais legditarios, ndo hale que vaha.

O Primeiro Congresso Operério aconselha o proletariado a organizar-se
em sociedade de resisténcia econdbmica, agrupamento essencial, e sem
abandonar adefesa, pela acéo direta dos rudimentares direitos politicos de que
necessitam as organizagtes econdmicas, a pdr forado sindicato aluta politica
especia de um partido e as rivalidades que resultariam da adocéo, pela
associacdo de resisténcia, de uma doutrina politica ou religiosa, ou de um
programa eetoral” (110, p. 121).

Em modalidades sindicais foi vivamente rejeitada a remuneracéo de
cargosnossindicatos por serem suscetiveisde * produzir rivaidades eintrigas,
ambigdes nocivas a organizacdo” e por arairem “individuos unicamente
desgjosos de se emancipar individuamente, trabalhando com o exclusivo
fim de perceber 0 ordenado” e, nos casos excepcionals por excesso dos
sarvicos andicais, sera permitido um Unico expediente que ndo recebera
ordenado superior ao sal&io norma da profisséo. O Congresso decide que
esse funcionério ndo poderd votar e nem ser votado e que paratais cargos
seréo admitidos aqueles socios inutilizados pelo trabalho (110, p. 125).

O congresso ainda rejeita a intervencdo nos sindicatos de pessoas
movidas por interesses contr&rios ou por idéias e sentimentos estranhos
aos interesses dos operarios, e decide ndo admitir patrdes e nem qual quer
espécie de ndo-trabal hadores, mas apenas unicamente assa ariados; também
impede ainclusdo de mestres e contramestres por serem 0s representantes
dos patrdes. Sobre as conquistas imediatas, entre aumento de saéario e
diminuicdo das horas de trabal ho, esta Ultima € a preferida pel o congresso,
pois
“queo descansofacilitao estudo, aeducacéo ativa, aemancipacéo inte ectua
e combate o acoolismo, fruto do excesso de trabaho embrutecedor e exaugtivo”
(110, p. 129).

Enfim, o congresso gprova campanha de dendincias contra aimigragéo,
incitando os colonos “a ndo emigrarem para o Brasil, enquanto vigorar a
escraviddo nas fazendas'.

O Primeiro Congresso Operério Brasileiro demonstraainfluéncia dos
principios anarquistas nos model os europeus. E notorio que, por ocasido
do Segundo Congresso Operario Brasileiro, realizado em 1913 nacidade
do Rio de Janeiro, fora apresentada pela Federacéo Operéria Local de
Santos uma mogdo para que aguela instancia naciona recomendasse a
propaganda anarquistanos sindicatos. A mocao foi rejeitadatendo Edgard
Leuenroth, militante expressivo do anarquismo na época, se oposto pelo
fato dela violar o principio de neutrdidade dos sindicatos e limitar seu
apelo (75, p. 92).
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Os anarquidtas pretendiam com a neutradidade sindicd ressdtar o que
havia de essencid no sindicalismo revolucion&io'®: a organizacdo e a acéo
direta do oper&rio. O sindicato era 0 meio de “estar entre as massas’ €, a0
invés de impor-lhes um programa, devia-se incitar 0 operério a agir por ee
mesmo, cultivar nele aconsciénciado antagonismo de classe eanecessdade
daluta coletiva

No entanto, outra questéo se impde: se por um lado o sindicato ndo
pode e ndo deve ser declarado artificia mente anarquista, por outro é preciso
evitar o que osanarquistas chamaram de* automatismo sindical”, quetendea
atribuir virtudes intrinsecas ao sindicalismo, virtudes que conduziriam
“automaticamente’ e “fatalmente’ a uma transformagéo da sociedade. Os
anarquistas sustentavam que

“o fato e a agdo SO valem enquanto produzem aidéa, enquanto sdo refletidos,
enquanto criam um pensamento diretor” (121, p. 97),

dai o risco das conquistas sindicais resultarem estéreis do ponto de vistado
projeto revolucionario. Contrgpondo-se a esta situagdo, o sindicato era
concebido como instrumento de preparacdo do terreno parareceber asemente
lancada pela propaganda revolucionéria; sem a propaganda, comenta Neno
Vasco:

“asmassas, emboraassociadas, ndo saberiam interpretar osfatos, nem aproveitar
as circungténcias, lendo, pelo contréario, as licbes da experiéncia no sentido
mais grato a sua preguica e asuainércia’ (121, p.101).

E agui quealutaecondmicaliga-seaumaéiicae aumaestéticaanarouista
gue ultragpassa o limitado e sufocante cotidiano fabril: novos lugares sfo
inventados e um novo cotidiano € dado ao individuo naformade bibliotecas,
conferéncias, concertos, piqueniques, espetécul osfilo-draméticose musicas,
realizados pel os sindicatos ou por outras associagdes por ees criadas como
0 Centro de CulturaSocia de S8o Paulo. Séo lugares cujo objetivo éfazer o
operario encontrar, nas palavras de Neno Vasco:

“0 conforto convidetivo da luz, do ar e da arte [antipodas do ambiente fabril],
el-lo definitivamente roubado as consol agdes dibias do botequim e dasilusdrias

13. Os termos anarco-sindicalismo e sindicalismo revolucionario sdo geralmente em-
pregados paradistinguir o sindicalismo detipo anarquista, com métodosde agdo direta
e federalista, daquele sindicalismo ligado a instancias de poder e que se pauta pelo
método darepresentacdo; uma outra distingdo se refere as questdes de concepcdo: na
Primeira Internacional os sindicalistas criticavam nas Trade’s Unions “sua obra de
reacdo imediata’ e predicavam que a submissao do trabalho é a fonte da servidéo
politica, moral e material; assim, o objetivo da acdo sindicalista era o da emancipacdo
integral do trabalhador pelo proprio trabalhador.
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fustigacdes do dcoal. [...] A muUsica, o teatro, a arte declamat6ria, enchendo
0s merecidos 6cios do trabal hador, enriquecendo-Ihe o cérebro, burilando-lhe o
sentimento! (121, p. 130-1).

O Centro de Cultura Social

E desta forma que pretendi pesquisar uma ética subjacente as préticas
de dguns dos velhos militantes do Centro de Cultura Socid.

O tema da subjetividade é hoje bastante relevante nas pesquisas em
ciéncias socials. Guattari chamou a atencdo para aimportancia dos fatores
subjetivos em acontecimentos como a revolta dos estudantes chineses e o
colapso da ex-URSS namedida em que foram acompanhados de um estilo
de vida, de uma concepcdo das relacles sociais e de uma ética e estética
coletiva (50). So préticas que criam vaores apartir dos quais osindividuos
Se posicionam em relacao aos seus desg os e afetos nagestdo de suas pul oes,
ndo se trata, no anarquismo, de vaores universaistas, mas de criagles
heterogéneas e poéticas* no sentido etimol 6gico destetermo. E neste agpecto,
Foucault chamou de

“artes da existéncia [...] préticas refletidas e voluntérias através das quais 0s
homens ndo somente se fixam regras de conduta, como também procuram se
transformar, modificar-se em seu ser singular e fazer de sua vida uma obra
gue sgja portadora de certos val ores estéticos e responda a certos critérios de
estilo” (41, p. 15).

A vidacomo poesia, quer dizer, avidacomo invengéo, encontrano anar-
quismo uma proximidade irredutivel. De um lado ddineiaregras fecultaivas
de conduta e de outro se articula como antipoda da dominacéo smbdlica
edtatal, como redes articuladas de antidisciplina parafazer frente adisciplina
indugtrid dapaulicéa(105). A prisio, afabrica, 0 hospital easvilasoperarias,
possuiam os corpos dos operarios e concorriam para sua docilidade; era
preciso subtrair-lhes as vontades que, buriladas pela propagandaanarquista,
despertava a existéncia para a invengéo de outros horizontes. E como o
anarquista Hebert Read concebeu a arte e sua fungdo criadora.

“Paracriar é preciso destruir, e 0 agente da destruicdo na sociedade é o
poeta. Eu creio que o poeta € necessariamente anarquista, e que deve opor-
se a todas as concepgOes organizadas de Estado, ndo somente as que
herdamos do passado, mas também aguel as impostas a humanidade em nome
do futuro. Neste sentido no fago distingdo entre fascismo e marxismo” (106,
p. 60).

14. Do grego poiein = criar, inventar, gerar.
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Com este objetivo, as préticas de centros de cultura e grupos filo-
dramaticosforam privilegiadas; jano Segundo Congresso Estadual Operaio
de S8o Paulo, em 1908, é aprovada a resolucdo que

“aconsel haaos sindicatos afundaco de centros draméticos sociais e de sessbes
onde se entretenham os socios em palestras amigavels’ (120, p. 13).

Edgar Rodrigues conta como a representacéo da peca anticlerical
Electra, em Sdbado de Aleluia escandalizou a sociedade paulista no ano
de 1901, assm como no ano de 1902 o jornal O Amigo do Povonaticiou
arepresentacdo — interrompida pela policia— da peca Primo Maggio de
Pietro Gori (112, p. 110-1).

Osprimeirosregistros de atividades dramaturgas sinalizam um processo
anterior de associacéo e autoconhecimento do movimento fomentado pela
atividade sindicdl; registra-se uma intensa atividade dramaturga na cidade
de Sdo Paulo, com finalidades diversas. de solidariedade, propaganda,
comemoracao ou simples entretenimento. Essas atividades tinham
geralmente o seguinte formato: 1° Concerto Musical de hinos ou cangoes
operdrias e revolucionarias, 2° Conferéncia de agum tema relevante; 3°
Representacéo teatral, e 4° Baile.

“Erahébito comemorar o0 1° de Maio, 14 de Julho (tomada daBastilha) e o
13 de Outubro (fuzilamento de Ferrer) com representacéo de pegas sociais’
(112, p. 112).

Duas décadas de estéticaanarqui sta produziram seusrebeldes. Em 1917
irrompe amaior greve gerd do estado de S&o Paulo. Algumeas edtatisticas
estimadas pelaimprensadaépocacal culam um nimero em torno de 100.000
operéarios mobilizados gpenas na capitd . Nunca antes ainfluénciaanarquista
ficou téo penetrante e sua organizacao do movimento operario téo efetiva. A
greve intensificou a criacdo das Ligas Operéarias de bairro, que tiveram um
papel decisivo durante 0 processo entre as quais destacam-se a Liga da
Mooca e Belenzinho. Se de um lado a greve de 1917 é o testemunho
contundente da forca e da eficacia da organizacéo operaria anarquista, de
outro esse evento despertaria ha burguesia uma reacdo sem precedentes
contra seus militantes.

Tudo indicague os acontecimentos dos anos 1920-1930 foram decisivos
no refluxo do anarquismo dentro do movimento operario. Em primeiro lugar
uma repressio avassaladora sofrida pelo movimento anarquista depois das
jornadas dejulho de 1917. O governo do estado de S&o Paulo levou acabo
umarepressan que varreu 0 movimento operario: fechou suas organizagtes,
gpreendeu seu mobiliario, empastelou jornais e efetuou prisdes em massa. A
acdo repressivafoi desencadeadaem 13 de sstembro de 1917 gpdso rlatorio
do delegado gerd indicar uma trama conspiratéria dos revolucionérios que,
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entre outras coisas, visavaadepos ¢ao do governo ea“instalacdo do Centro
Libertério naresidéncia presdencid”:

“Forgaspoliciais se espa haram pelacidade. Ao mesmo tempo eem lugares
diferentes, sem processo, sem formacao de culpaeas ocultas, policiaisinvadiram
lares na calada da noite e prenderam varios trabalhadores considerados
elementos subversivos, conservando-os incomunicaveis’ (71, p 156).

Dezenas de militantes foram presos numa agéo que objetivava deportar
osedtrangeirosefazer cdar aravésdo carcereem lugares distantes; apolicia
se acobertou da lel de deportacéo de 1907, “Le Adolfo Gordo”, e forjou
testemunhas para. comprovar o envolvimento das vitimas nagreve dejulho e
natrama conspiratdria; 0 nUmero de estrangeiros deportados entre 0s anos
de 1917-1921 subiu para 205 expulsdes em relacao ao nimero de 152
nos anos de 1912-1916 (75, p. 43). O S&o Bartolomeu paulistat® durante
as jornadas de julho ainda ndo havia terminado para os oper&rios.

Inicia-se um processo de “degeneracdo” dos sindicatos em érgaos de
colaboragéo entre as classes por dois motivos. primeiro, com a investida
comunigta da “frente Unica’ ingpirada no bolchevismo russo, esforcavase
pela organizacdo centrdista e disciplinada dos sindicados subordinados a
sua secdo central (a CGT); e segundo, pela implementagcdo das
regulamentagOes trabal histas nos mol des do governo fascista, com acriagéo
do MTIC (Ministério do Trabaho, Indlstria e Comércio) e da Le de
Sindicdlizacdo. Iguamente, depois das jornadas de julho de 1917, comeca
uma investida governamental ndo contra os militantes e suas associacOes,
masumalutaideol 6gicae delegitimidade queencontranalegidacéo traba hista
e no chamado sindicalismo amarelo contrapontos aos principios de agéo
direta e de autonomia do sindicalismo revolucionéario. E assm que em 1923
seraindituidaaConfederacéo SindicaistaCooperativisaBras|eira, articulada
por Sarandy Rgposo com o apoio do Ministério da Agricultura; no mesmo
ano é criado o Consalho Naciona do Traba ho, aprovado pela Céamarados
Deputados (63, p. 147-8).

Foi com aformacéo do PCB, em 1922, que os anarquistas tiveram que
enfrentar o controle das forcas capitaistas e catdlicas tendo como principa
concorrente 0s comunistas. Os comunistas pregavam o caminho Unico

15. Sho Bartolomeu pauligta foi o termo utilizado por Lopreato ao pesguisar as baixas
ocorridas durante agreve: “No calor das discussdes sobre o0s ‘ desaparecidos’, rumo-
res da deflagragdo de uma nova greve geral, a partir da segunda-feira, 23 de julho,
propagaram-se rapi damente pela cidade de Sao Paulo. N&o se sabe quem espal hou os
boatos. Talvez tenhasido aprépriapoliciaquefez divulgar afalsanoticiaparadesviar
a atencdo da populagdo paulistana sobre as especulagdes em torno de um nimero
elevado de mortos dagreve. Osindicios apontam que S&o Paulo também pode ter tido
0 seu “ Sao Bartolomeu” (71, p. 216).
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dirigido pelo partido, com delegacdo de poderes e vendo na colaboracdo de
classes circungtancias Utels de |uta, aceitando alegidacdo como instrumento
solucionador do conflito de classes.

Para enfrentar a COB (Confederac@o Operaria Brasileira) de tendéncia
anarquista, os comunistas opuseram a CGT (Confederagdo Geral do
Trabaho); e paracom a FOSP (Federacgo Operariade Sao Paulo) criaram
a FSR (Federagdo Sindicalista Regional). Os comunistas queriam a
centralizagd do movimento sindical subordinado a uma ingténcia Unica e
declaravam a “incompeténcia e inadequacéo da acéo anarquista’; queriam
o0s blocos indudtriais'®, as cdlulas de empresa, 0s comités estaduais e as
federacOes regionais dirigidos pela clpula com ordens externas vindas do
comité central (63, p. 173 e 181).

Essas concepcdes serdo defendidas por Aristides Lobo e Jodo da Costa
Pimental” durante o congresso ocorrido em 1929. Pretendia-se reformular
as deci sBes tomadas nos trés Ultimos congressos operarios de 1906, 1913 e
1920. No find asteses comunistas foram reeitadas e a FOSP manteve seus
principios federativos e de acéo diretat®.

Todavia, 0 golpe de 1930 foi acompanhado de grandes mudancas
impetradas por Getulio Vargas, com ele se da a criagdo do Ministério do
Trabalho em 26 de novembro e, no més seguinte, alei da nacionalizacdo
dotrabalho (Lei dosDois Tercos), que obrigavadoistercos dacategoria,
pelo menos, a ser congtituida de brasileiros natos. Em 19 de marco de
1931 é decretadaa L e de Sindicalizacdo, instituindo o sindicato Unico e
tornando o desgjo comunista do bloco sindical realidade, ainda que na
outra extremidade.

Sabe-sequeal e de Sindicdizacdo € umasimulada Cartadel Lavoro
formulada por Mussolini que consolida o corporativismo sindical e a
colaboragéo entre as classes sociais, €la excluiu o estrangeiro e por meio
delao Minigério do Trabaho intervém e controla a vida financeira e politica
dos sindicatos, obrigando-os adepositar seus estatutos, sujeitosacensura, e
seus fluxos de caixa, no Banco do Bradl.

16. Em suacarta abertaparafundar o Bloco Operério, em 05/01/1927, 0 PCB identificava
Mauricio de Lacerda“no cenario da campanha eleitoral como candidato dos opri-
midos’ (Cf. 17, p. 261); ndo obstante, Aristide Lobo, em carta a Astrogildo Pereira,
criticavaMauricio de Lacerdapor suaadesdo aAliancaliberal eresponsabilizavao PC
por ter “querido obrigar aum pequeno-burgués liberal, como tal, prestar servigos aos
comunistas, a ser um revolucionario” (Cf. 63, p. 192); e ¢ CARONE quem sublinha o
“carater reformista’ dasliderancas operarias apoiadaspelo PC ao dizer que Mauricio de
Lacerda, assim como Agripino Nazaré, “estao presos a politica das oligarquias da
oposicao” (Cf. 16, p. 142).

17. Jodo da Costa Pimenta integrara juntamente com Evaristo de Moraes e outros, o
futuro Ministério do Trabalho da Industriae do Comércio (MTIC).

18. Khoury faz notar que tais polémicas sdo sentidas em varios encontros internacio-
naisbolcheviqueseque* neles, qual quer reagdo que contrarie as propostas bol cheviques
é qualificada anarquista e associadaaidéiareacionéria’ (Cf. 63, p. 185).
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Findmente, como resultado destes acontecimentos, uma autocritica das
concepgles anarquistas em face da luta Sndica, sobretudo sob aiinfluéncia
de Errico Ma atesta, reorientou amiliténciaonde o Sindicato perdiaexpressio
enquanto grupo essencid, para dar lugar as lutas, por exemplo, contra o
integraismo.

Essas foram algumas das experiéncias por que passaram 0s anarquistas
até meados da década de 1930. Acompanhar as reflexdes de Mdatesta
sobre 0 temado sindicalismo pode corroborar nossa tese de que o sindica
lismo passou a ser reavaiado enquanto prética®. Para o anarquistaiitaliano,
e seu principd discipulo?, Luigi Fabbri, a questéo da organizacdo consste
no principa problema do anarquismo, pois no fundo

“aanarquiamesma € um problema de substituir por umaorganizagdo libertéria
das relagles sociais a atua organizacdo autoritéria’ (39, p. 299).

Maatestafoi 0 grande fomentador nostempos da Primeiral nternaciona
eexerceu forteinfluénciasobre Pelloutier e Pouget, doisdosmaisexpressvos
anarco-sindicalistas franceses?*:

“Muito antes da palavra ‘sindicalismo’ se colocasse em moda no mundo
operario, Mdatestaincentivou a prética associativada‘ acéo direta’, ‘ dagreve
gerd’ edasolidariedade de classe acimade todadivisio ideol 6gica e de partido”
(39, p. 300).

Conta Fabbri que no ano de 1906, quando o sindicalismo revolucionario
estava em seu apogeu, Madastesta se dirigiu até Paris, navésperado 1° de
Maio, esperando umagrande manifestagdo pelas oito horas. Voltou aL ondres
decepcionado. Estando em suaresidéncia, Fabbri se surpreendeu com sua

“fé diminuida, que era muita em 1897 e até a pouco, no movimento
sindicalista’ (39, p. 119).

Em Paris teve aimpressdo que o sndicalismo estava em sua fase des-
cendente e que diminuia, a0 invés de aumentar, a combatividade dos

19. Se é verdade que até meados de1920 o chamado anarco-comunismo “exerceu a
funcéo de contraponto critico ao sindicalismo” (Cf. 71, p. 19 e JACY, S. citada pela
autora), acreditamos que nos anos pés 1930 o sindicalismo revoluciondrio passa por
uma profunda autocritica dentro do anarquismo.

20. Haviaumaforteeexplicita“filiacdo espiritual” entre Fabbri e Malatesta. Fabbri tinha
por Malatesta“ mais que respeito; um verdadeiro culto que el e nutrian&o apenas sobre

0 homem mas, também, sobre asidéias’ (cf. MANFREDONIA, Gaetano. Luigi Fabri,

le Mouvement Anarchiste Italien et la Lutte Contre le Fascisme Paris: Editions du

Monde Libertaire, 1994, p. 13).

21. Pelloutier assim inicia sua adverténcia aos anarquistas no congresso do partido
socialista francés em 1899: “ Serel breve: o espaco é&-me medido, e demais as palavras
que vou dizer acham uma ilustracéo perfeita na pessoa de propagandistas como

Malatesta, que sabem unir tdo bem a uma paixao revoluciondriaindomavel aorganiza-
¢ao metédica do proletariado” (apud 121, p. 80).
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anarquistas; impressionava-lhe o fato de que o0 vigoroso caréter de lutadores
se imobilizou e se acomodou nos postos de responsabilidade e direcéo das
organizagbes sindicais e, por outro lado, sua hogtilidade de revolucionarios
S0 sefaziam violentas contraas Ultimas rodas daengrenagem estatd, enquanto
gue com os principais responsavels se discutia afavelmente. Disse Mdatesta
a Fabbri:

“Note que no Primeiro de Maio [de 1906], em uma manifestacéo o chefe
de policia Lepine foi visto, por casuaidade em um ponto de Paris, perdido e
separado de seus agentes no meio da multiddo. N&o |he tocaram um fio de
cabel 0; inclusive houve quem lhe rodeasse respeitosamente e he abrisse caminho
para que voltasse aos seus. Se tivesse sido um pobre agente isolado ou um
fura-greve Ihes haviam molestado com golpes’ (apud 39, p. 120).

Mal atesta sentiu atenuar-se 0 espirito de rebelido no sindicalismo francés
fazendo com que seus militantes escolhessem caminhos mais comodos. Ele
estava convencido danecessidade dos sindicatos, bem como das associagoes
culturais, agrupamentos recresgtivos etc., porém afirmava que tudo isso
resultavainitil “sem alutaearevoltadiretas e ativas, sem fatosrevolucionérios
concretos’. No ano seguinte, durante o Congresso Internacional Anarquista
de Amsterdd, todosforam tomadosde umasurpresagerd ao verem Maatesta
se opor ao sindicalismo tal como era gpresentado. Falou dos perigos destes
agrupamentos, feitos com o propdsito de defender na sociedade atual os
interesses particulares, e cujatendéncianatura, caso ndo seintervenhaneles,
€ converter-se em corporacdes fechadas antagénicas com outros
agrupamentos iguamente oper&rios.

“Os sindicatos operarios se possuem aguma tendéncia independente das
influéncias externas e extra-economicas, € ade dividir amassa em corporagoes
fechadas que lutam por interesses parti culares em 0posi 8o aosinteresses gerais’
(apud 39, p. 307).

Apbs o congresso de Amgterdd, Maatesta tratou do sindicalismo em
seus artigos publicados no Volonta, de 1913, em Umanita Nova, em 1922
eem Pensiero e Volonta, de 1925, de modo distinto aos escritos anteriores
a 1897. Em 1922 Malatesta colocava os operarios em aerta contra a
“embriagués sndicdigd’ paraque;

“[...] ndo tomassem por um meio Unico e seguro de revolugéo umaformadeluta
gue tem em S muita potencialidade revolucionaria, mas pode tambem, se é
abandonada a suas naturais tendéncias, converter-se em um instrumento de
conservacdo do privilégio e de adaptacdo das massas rebeladas as presentes
ingtituigdes socias’ (apud 39, p. 308).

Malatesta criticava e negava mesmo o termo anarco-sindicalismo
empregado por agunseindstia
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“toda fusdo ou confusdo entre 0 movimento anarquista e revolucionario e o
movimento sindicalista acaba por fazer impotente o sindicato para sua
finalidade especificaou por atenuar, fal sear, extinguir nele o espirito anarquista’
(39, p. 310).

Sem dlvida, temos que ter em mira o projeto anarquistaque é peculiar a
Malatesta, 0 voluntarismo anarguico, com todas as suas implicacoes,
todavia, temos quereconhecer quedefol o primeiroavidumbrar comclareza
0S excessos do sndicalismo e seus perigos para 0 movimento. N&o creio
gue tenha se tratado apenas de smples influéncia sentida das palavras de
Malatesta pelos brasileiros, apesar da imprensa operaria desta época
reproduzir indmeros artigos do militante itdiano; foi, sem dlvida, fruto da
propriaexperiénciadosfatos que, além de corroborar astesesde Ma atesta,
obrigaram os militantes brasileiros a uma reavdiagéo.

Para is0 € preciso se ater a0 desenvolvimento sem precedentes da
ingeréncia do Estado nas organizacBes oper&rias, € sabido que 0 ano de
1933 foi particularmente paco de grandes repressdes policiais devido as
sublevagdes paulistas e ab movimento grevista dos ancs anteriores, a este
periodo vem juntar-se a promulgacéo da L e de Repressdo ao Anarquismo,
de 1921, ealLea Ceerada, de 1927, aigualmente LSN (L& de Seguranca
Nacional) apresentadaa Camara dos Deputados em 26 de janeiro de 1935,
em parte motivada pel o levante tenentista, de 1924, e pelaexpansio, apartir
de 1935, da Alianca Naciona Libertadora. Mas €, sobretudo, na recente
invencdo do trabalhismo, conjugado pela concorréncia comunista, que
devemos buscar o refluxo da acdo anarquista nos sindicatos.

O processo de*“ oficidizac&o” dos sindicatos operarios comegou em 1931
de uma maneira muito timida devido a resisténcia e protestos anarquistas,
neste ano apenas dois sindicatos pediram oficidizagdo. Jaem 1932, foram
sais 0s nimeros de oficidizados. No ano seguinte ocorre uma expressiva
adesio a oficiaizacdo, adcancando o0 nimero de 52 sindicatos oficidizados.
Iss0 se deve, em parte, ao fato de que durante a sua Conferéncia Sindica e
umaConferénciaRegiond redizadape o PCB, em 1931, tenhasido gprovada
atese proposta por Ledncio Basbaum

“que direcionava a atuagdo do partido nos sindicatos existentes, mesmo que
oficiais, em lugar de criar novos sindicatos’ [grifos da autord (2, p. 62).

N&o obstante, € verificada uma retracdo do nimero de sindicatos
oficidizados devido a cassacdo de suas cartas de reconhecimento pelo
Ministério do Trabaho, pelo fato de estarem dominados pelos comunigtas;
retracdo que serdmaior ainda durante o ano de 1935, com a decretacéo de
estado de sitio gpds a“ Intentona Comunista’.

Nesta época, os sindicatos anarquistas lancavam-se na luta para fazer
vaer aLe de Férias promulgadaem 1924, mas regulamentadaum ano depois,
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0 MTIC langaméo dessas pressies a0 aegar que apenasteriam direito alel
de férias as categorias que se fizessem devidamente reconhecidas; isso fara
com que, em margo de 1934, aassembléiadaUGT liderada por trotskistas,
decida-se por oficializar-se e adquirir aquele direito. Os anarquistas
mantiveram-se avessos a oficidizacéo aé o find e faziam publicar dezenas
de artigos em seus jornas dertando para a “pura formadidade ilusoria das
leis’ equea“Le deFériaséumaconquistaproletérid’ fruto dos movimentos
de revolta e da sua acdo direta.

Apesar de sua persisténcia em manter os sindicatos livres de toda e
qua quer influénciaideol &gica, osanarquistas ass stem auma crescente adesfo
a via oficid que era, sobretudo, consentida e gpoiada pela concorréncia
comunista, trotskista e catdlica; esse estado de coisas provoca uma reacao
dentro do proprio movimento que seralevado acompensar, como veremaos,
ese refluxo do movimento oper&rio. 1sso pode ser verificado nas palavras
de Florentino de Carvaho quando numa “ carta aberta aos traba hadores’
em A Plebe, de 28/01/1933, fda de sua auséncia do meio sindical??:

“Camaradas;

Pelo que venho observando, a minha atitude no movimento socia ndo esta
sendo interpretada com a devida exatiddo.

O fato de n&o ter eu desenvolvido mais atividades, de ndo ter-me entregado
de cheio a obra de arregimentacdo e agitagdo sindical tem causado, ao que
parece, certa estranheza entre alguns militantes.

Julgam eles, por ventura, que estaminhaatitude possa ser sintomade apatia
ou renuncia?

Mas a causa por que nd& me tenho voltado inteiramente e com maiores
brios a acdo das nossas organizagdes trabal histas tem as suas explicagdes das
guais cumpre destacar:

Quem aqui viveu desde 1904 até 1920; quem teve o prazer de participar
durante anos a fio dos movimentos operarios no Rio de Janeiro, Rio Grande do
Sul, das agitacbes de 1912 em Santos, Sorocaba e, particularmente, agitactes
nesta capital; quem teve o ensgo de compartilhar na obra do Centro Libertério
e nas campanhas prol etérias das quais aquelaagremiacdo eraeixo de gravidade;
quem viu os trabahadores agrupados sob novas formas de organizagdo mais
consoantes com os principios de solidariedade e de fraternidade; quem passou
0s seus melhores dias nesse ambiente de idealismo revolucionario pode
alegrar-se com o estado atua de organizagao, de agitagdo e de propaganda?
Podemos nos conformar com a simples obra corporativa e de agitacdo por
meras questfes de sa&rio, sem uma concepcdo mais ampla, mas eevada da
luta, sem um ideal de emancipacdo a atingir?

22. 1sso também é constatado em Khoury: “ O ano de 1933 ésignificativo em relagdo amobiliza-
¢Oes extra-sindicai s desse grupo anarco-sindi calistacomo também de estudantes eintel ectuais,
manifestando-seem favor dapaz, dasinsurrei¢des naEspanha, contrao Governo instaurado em
30 com suasinstitui¢desde controledo trabalhador, contraasarticulagdes sociaisdalgrejae
sobretudo contraointegralismo” (63, p. 206).
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[...] Particularmente a organizac&o sindical, as suas bases, 0s seusfins, os
seus meios, tem sido um livro aberto que desde ha muito venho estudando,
pagina por paging, linha por linha

E no balanco do meu entendimento tenho pesado seus valores. E cheguei,
cadavez mais, a conclusdo de que o sindicato operario é uma agremiacao
incipiente, de fungbes muito restritas, e a luta, e bem assim, as aspiragoes
sindicais estdo longe de preencher as necessidades requeridas pelas
reivindicagdes capitais e decisivas do proletariado. E muito mais longe
ficam como forgas propulsoras, se marcham a esmo, movidas pelos
inggnificantes valores especificos, sem o impulso decisivo e sissemético das
minorias de traba hadores que tém superiores aspiragdes.

[...] Dai 0 nosso desprazer. Naturalmente, 0s que temos pressaem promover
aderrocadado regime capitdista; os que dmejamos o estabel ecimento imediato,
sem perda de um minuto, da sociedade dos trabahadores livres, ndo podemos
perder muito tempo sendo na propagandaideol Ggica, no processo insurrecional”
[grifos meus| (A Plebe n° 11, 28/01/1933).

Vé-se um contraste das palavras de Florentino com as “idades do ouro”
do sindicalismo; ndo obstante seu enggjamento no meio sindicd, 0 “ balango”
de seu entendi mento revelaumamudanca que se estaria operando nosmeios
e taticas do movimento. A isso, pode-se juntar as esclarecedoras palavras
de Oliva

“Quando eu comecel a participar do movimento direto ja era praticamente
no tempo da ditadura [1935], agora se achava que 0 movimento... uma greve
geral daria para transformar... cair o Estado. Porque o movimento libertério
estava organizado em organizagdes por bairro, e eles estavam [federalizadog]...
obedeciam uma[coesao]... qual quer comunicado que eraparafazer umafrente,
ele corria de grupo em grupo num instante, estava organizado bem. Mas a
coisafoi indo, o capitaismo foi criando forga, aditadura, o militarismo, o clero,
foi criando forga... tudo, todas as coisas, enfim, [meios] de comunicagdo eisso
ai... [foi para] o Estado, ficou nas méaos do Estado. Entéo, o Estado ficou com
mais garra, mais poténciaeisso ai. O movimento comunista é quem deu muito
poder ao Estado, a ditadurafoi toda copiada do sistema comunista, o Hitler eo
Stalin eram a mesma coisa; por isso até que a Russia ta ai como esta hoje.
Coisa que os anarquistas ja na Primeira Internaciond... Bakunin, Proudhon e
outros ja diziam, uma ditadura dessa chegaria a uma das piores ditaduras.
Ent&o, ndo se dara mais um movimento assm... uma forga armada ndo vai
[maig]... 0 movimento operario, 0 movimento trabahista ndo vai ter nunca
forca para poder tirar o Estado. Porque o Estado € uma forga criada de
interesses, estamuito cruaa coisa, eu acho que acoisatem que vir aos poucos,
com certos esclarecimentos as massas, a0 povo; terdo que ir perdendo
confianca que eles emprestam aos politicos’ [Entrevista com o autor].

“Ir aos poucos’, “esclarecer & massas’ para que percam a confianca
nos poaliticos revelaque ostempos dos “ entusiasmos’ tinham cessado sendo
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preciso investir agora nos operadores éticos, nas invengdes de tipo culturad,
namilitinciamais persuasivae menosincendiaria. Essaadversdade dosfeatos
parece distinguir as duas geragdes anarquistas e provocar nelas
desconti nui dades nos métodos de ag8o e veremos i sso hatrgjetdria posterior
do CCS. Sobre isso também nos fda Jaime Cubero:

“Ja esta histéria de revolucdo como forma de operar as transformacoes,
eraum mito desde o comego do século; eu conversava com velhinhos na época
daminhajuventude, como Edgard, e € esdiziam que pensavam que arevolucéo
iaser sempre no dia seguinte, que iamos sair de casa eiacomegar arevolugéo,
que iam derrubar governos, que iam mudar a sociedade. Acho que esta
mentalidade permaneceu durante toda esta fase do CCS. Hoje a gente sabe
que ndo existe nenhuma engenharia da revolugao[...]” (apud 10, p. 181).

Esse é o0 contexto em que se funda o Centro de Cultura Socia de Séo
Paulo, anunciado pela A Plebe em 14/01/1933:

“CENTRO DE CULTURA SOCIAL

Com este nome e com o intuito de divulgar entre o povo e ostraba hadores
os conhecimentos das modernas concepgdes sociais, cientificas e filosoficas,
acaba de constituir-se nesta capital uma entidade cuja inauguracdo serd
efetuada hoje, sdbado, 14 de janeiro de 1933, as 20hs, no saldo da Quintino
Bocailva, 80.

A Comisso convida para este ato todos os sindicatos, sociedades culturais
e populares, aimprensaliberal e de vanguarda, bem como atodas as pessoas
a quem possa interessar e 0 povo em geral.

Entrada Franca
A Comissao”.

Remanescente daguela aividade “ anarco-sindicdista’ e assm como os
sindicatos 0 CCS € uma organizacdo publica do movimento anarquista
destinada a estudar e debater os problemas sociais tendo por objetivo

“promover nos meios populares, principalmente entre os trabalhadores, onde
as possibilidades de cultura sdo limitadas por toda sorte de empecilhos, o estudo
de uma nova ordem de coisas baseadas em principios de justica e de equiidades
socials, que facultem a cada individuo e a coletividade, 0 gozo de uma situacéo
de liberdade e bem-estar, resultado do esforco comum e a que todos fazem
jus’ (Estatutos).

Nele astradigdes anarquistas foram transmitidas de geracéo em geracéo.
Edgard Leuenroth, Pedro Catallo, Forentino de Carvalho, entre outros, que
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lutaram ao lado da primeirageracdo de imigrantes anarquistas em Séo Paulo,
formaram ageragdo seguidados Cuberos, do Oliva, do L ucca, entre outros.

A trgetoria deste centro de tradicdo anarquista pode ser dividida em
trésfases aprimeirava dasuafundacdo em 1933 até o seu fechamento pela
ditadura getulista em 1937 e diz respeito a sua forte atuacdo, junto com a
FOSP, nas lutas antifascistas que culminaram no enfrentamento entre
anarquistas e integralistas na Praca da S€, a segunda refere-se ao periodo
que va da sua reabertura, em 1945, até seu novo fechamento em 1969,
apbsapromulgacdo do Ato Congtitucional n°5; eaterceirafase diz respeito
as atividades desenvolvidas ap0s a abertura democréticaem 1985 até hoje.

Primeira Fase: 1933-1937

Com o refluxo do movimento operério provocado, ao noso Ve, pela
triplice conjugagao repressdo-traba hismo-comunismo, asenergias|ibertérias
seréo direcionadas para outros focos de militancia que ndo o sindicato
propriamentedito. E preciso lembrar que, como dissemos, essesfocossempre
exigtiram como invengdes culturaislibertérias, tendo o sindicato como grande
baluarte de suas Iutas; 0 que vai ocorrer neste periodo sera a retomada
dessas préticas mais ou menos a margem do sindicato e, a0 mesmo tempo,
uma problematizacdo do sindicalismo revolucionario como forma de
ressénciaanarquista.

Assm, A Plebe de 29/04/1933 trazia 0 seguinte comunicado:

“Redizou-se no dia 23, nasede daligaoperériada Penha, mais umareunido
preparatoria para a formacéo de grupos de Acéo e Cultura Proletéria, que, a
margem dos sindicatos organizados, atuardo na obra de propaganda,
procurando influir com a palavra, com a pena e com aagao revolucionaria nos
movimentos de organizacdo proletaria. Esses grupos tém como findidade,
preparar militantes, educar e esclarecer o proletariado na sua finalidade
revolucionaria, fazendo, por meio das pequenas agrupacdes, 0 que o
sindicato, pelasuabase de lutas econdmicasnao pode fazer, isto & o preparo
dos trabal hadores para a conquista da riqueza social, a sua habilitagcao técnica
para a posse das fabricas, dos campos e das oficinas, 0 seu preparo
revolucion&rio para a obra de expropriacdo da burguesia. O seu fim ndo é
absorver aluta do sindicato, mas completar a sua missdo revolucion&ria. [...]
Na dltimareuni&o ficou resolvido que 0s grupos seréo condituidos com 0 maximo
de 15 pessoas, constituindo-se depois a Federacdo de Grupos, que tera
representacdo junto a Federagdo Operaria de S&o Paulo, com o fim de
estabel ecer uma perfeitaunidade de vistas entre as duas FederacOes, estreitando
assim a obrarevolucionéria de agéo e de cultura’ [grifos meus] (“Nucleos de
Acdo e CulturaLibertaria’, A Plebe, n° 22, 29/04/1933).
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Em seu nlmero seguinte, a Plebe traria um outro artigo visando dar

“agumas palavras de incentivo com o fim de procurar orientar agueles que,
mesmo estando filiados em qualquer sindicato queiram fazer obrade propaganda
de modo a animé-los para a luta indicando-lhes o caminho a seguir. [...] Os
grupos de afinidade devem ser agrupacdes de individuos afins mais ou
menos conscientes de penetrar naamadador universal” [grifosmeus] (“Pela
Formacao de Agrupactes Libertarias’, A Plebe, n° 23, 06/05/1933).

Asociacdo deindividuosafinsque, amargem dossindicatos, atuaréo como
seu complemento no objetivo de “preparar militantes, esclarecer e educar 0
proletariado na sua findlidade revolucion&rid’: vé-se uma das preocupagdes
dessa época provocada pelas adversidades dos fatos. O apelo aqui jando é
aos " operaiosem gerd” paraque se associem por categoria profissond, mas
ao individuo consciente eafim; apreocupacdo em fixar um nimero méximo de
membros, Nno maximo 15 pessoas, € bastante sintomética. N&o setrata gpenas
de “conclamar as massas’. Certamente se ird gpdar adas em circungéncias
determinadas, porém € preciso perceber que se assstiu muito recentemente a
sua adesdo a levantes bastante aheios a seus interesses®. Tais fatos
guestionavam as poss bilidades efetivamente revol ucionérias do Sndicato como
orgdo transformador da sociedade e, frente ao desénimo dalutasindica, uma
recorrida forma de ressténcia anarquista foram os chamados “grupos por
dinidede’.

Maatesta dizia que “anarquia € snénimo de sociedade organizada em
liberdade’, e por isso de dava muita importancia a organizacdo anarquista
sgadaqua for; diziaque arevolugéo deveria ser feita pelo povo e paao
povo e paratanto:

“dentro do que hoje € possivel, queremos conquistar as massas para nossas
idéias, e por isso devemos permanecer sempre entre as massas, |utar e sofrer
com elas, entrar nas associagdes operdrias e cria-las onde elas ndo existam.

Organizarmo-nos em NOSSOS grupos para coordenarmos nossas forgas, e
entendermo-nos parafazer mais eficaz nossos esforgos. [ ...] Acreditamos que
0 acordo, a associacdo, a organizacdo, sfo alel davida e o segredo daforga,
hoje como depois darevolugdo” (apud 39, p. 301).

Essas organizagOes anarquistas, chamadas genericamente de grupo
por afinidade, cumprem umaduplatarefa: sdo, por um lado, aprefiguracéo

23. Observou Azevedo: “ A atitude dos anarquistas frente a Revolugao de 30, de modo
semel hante ao que ocorrera diante darebelido tenentistaem 1924 e também da Revolu-
¢do Constitucionalista de 1932, apresentava-se inicialmente como umareagdo de indi-
ferenca. Devido ao carater politico-partidario desses acontecimentos, os anarquistas,
gue sefirmavam como apoliticos, viam simplestrocade governantes que ndo afetariaa
condi¢&o operéria’ (2, p. 58).
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da sociedade acrata e neste sentido as suas praticas sG0 um exercicio
antecipado do projeto anarquista no seu amplo sentido politico-econd-
mico-administrativo; e sdo também os nlcleos catalisadores das energias
individuais dentro de uma relagéo reciproca de individuo a grupo. Sob
esse Ultimo aspecto, esses grupos séo fundados dentro de interesses
peculiares e o relacionamento entre seus associados é muito intenso; sendo
0 grupo por afinidade, o fundamental, segundo Maatesta,

“éque cadaum ache 0 ambiente que |he convenha, que cadaum possatraba har
segundo suas idéias e seu temperamento, e encontre na associagdo, Ndo um
limite & sua liberdade, se nd o modo de fazer mais eficaz sua atuagéo, mais
verdadeira sua liberdade” (apud 39 p. 320).

O grupo favorece o exercicio da liberdade e do poder individuais. O
individuo € levado a intengficar as relaghes consgo mesmo e exercé-las na
associacdo num movimento reciproco. O grupo € o meio pelo qud
“culturade 9” torna-se uma pratica socid que dalugar arelagdes e trocas,
dai a preocupacdo de Maatesta:

“Deploramos que hgja, ainda entre nds, quem ndo pense com a propria
cabeca e espere a opinido de fulano ou beltrano, quando a l6gica das idéas
professadas deveria bastar para decidi-lo; e reconhecemos o perigo sempre
presente dosmaus pastores. [ ...] quanto mais ha companheiros desorganizados
eisolados, mais preponderaainfluénciado orador e do periodistae, ndo achando
res sténcianem observacio eficaz na col etividade, pode degenerar em autoridade
efetivae nefasta. No fim de contas, a base de tudo é sempre a consciénciado
individuo, de cada individuo; e esta consciéncia tanto mais se desenvolve e se
€leva quanto mais s 0s contatos, as discussies, as coisas feitas em comum”
(apud 39, p. 321).

E sob perspectivaque A Plebe de 27/05/1933 comunicaacriacdo
do “Comité de Relagbes dos Grupos Anarquistas’ cujafinalidade eraunir os
esforgos para desenvolver uma propaganda mais intensa dos postulados
libertérios, dizia

“Segundo a nossa opinido, o0 dever mais urgente € criar agrupacoes de
organizacdo anarquista e de prestar todo 0 nosso gpoio aos sindicatos dos
trabal hadores revolucionérios, para fazer deles agrupagoes de homens livres.
As nossas idéias sO poder&o influir sobre os destinos da humanidade quando
fizermos com que elas sejam o péo intelectual das classes produtoras. Salde e
Anarquia, 0 Comité de Relacfes (“Aos Anarquistas do Brasil”, A Plebe, n°
26, 27/05/1933).

Nas bases de acordo do Comité, publicadas em “ Suplemento” de A

Plebe, ficanitidaa problematizacéo do sindicalismo revolucion&io eaadogéo
de outros métodos de luta:

73



“O sindicato [...] agindo nos limites do sistema de salérios e, ab mesmo
tempo, colaborando com os capitalistas na vida e desenvolvimento das
respectivas industrias, ndo é suscetivel de transformacdo no sentido da
subversdo do regime econémico [...]".

A obradas agrupactes anarquistas deve ser feita

“de formaque, em lugar de reproduzir mentalidades de pobres, crie homens de
pensamento esclarecido com principios definidos e convicgles profundas,
senhores dafilosofiaedaéticaanarquista’ (“ Suplemento: Do Comité de Relagbes
dos Grupos Anarquistas de S&o Paulo”, A Plebe, n° 51, 23/12/1933).

Os anarquistas reconheciam que

“n&o se pode encarar a propaganda anarquista como ha 50 anos atras, quando
aburguesiando tinha ainda descido ao raxamento das mistificaghes proletérias’

eque

“hoje o capitdismo mundial deixou, por conveniéncia de Iuta, a sua empinada
dignidade de classe”

para atuar no seio das massas populares.
“Hoje ndo hé apenas luta de classe, mas luta de idéias’,
a0 lado das organizagOes operérias devem estar

“0s anarquistas organizados em grupos por afinidade ideoldgica, relactes de
trabalho, amizade e cultura, e até por circunstancias de vizinhanga’:

“Em cada grupo se deve evitar que predomine o principio de autoridade,
partindo a sua acdo do individuo para 0 grupo, do grupo para 0s grupos e dos
grupos paraa coletividade. Os grupos devem constituir-se de individuos que se
entendam entre s, sem imposi goes de nenhum componente, procurando sempre
estabel ecer nas suas relagdes o livre entendimento e o apoio mituo. Nao deve
haver chefes, mas cadaindividuo deve ser um chefe de si mesmo, esforgando-
se por adquirir aresponsabilidade moral capaz de setornar um orientador, a
fim de que, numa fase de reacdo ndo hgja um individuo responsavel, mas a
responsabilidade coletiva para evitar que uma vez faltando o chefe, como
acontece nos partidos politicos, a obra fique sem solugéo de continuidade. Nos
trabalhos de exposi¢do e doutrina os camaradas devem orientar-se no sentido
mais amplo da liberdade individual, porque a obra dos anarquistas (e paraisso
chamo a atencdo do movimento anarquista espanhol) deve ter em vistafor mar
consciéncias, que se multipliquem, e ndo formar rebanhos que obedecam ao
mando de qualquer palavra de ordem” [grifos meus] (“Como Encarar a Obra
de Organizacéo dos Grupos’, A Plebe, n° 49, 09/11/1933).
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Tornar o individuo chefe de S mesmo, fazé-lo adquirir responsabilidade
mora eformar nele consciénciaopostaados rebanhos obedientes aspa avras
de ordem, eis as préticas das quais resultaram a problematizacdo do
sndicaismo. As organizagles anarquistas tornaram-se sensivels a questéo
da ética e nesta diregdo convergiram seus esforgos para sua realizacéo. O
que é preciso apreender é que elas funcionaram como o locus privilegiado
para aqueles exercicios cujo objetivo € regtivar 0s saberes do anarquismo,
fazé-lospresente, refletir sobre ees, ass milé&-los, paraenfim estar preparado
para enfrentar a redlidade. Essas associagies possibilitaram e incentivaram
modos de subjetivacdo dos saberes anarquistas, €las reuniram préticas
discursvas, de leturas, de escrita, e tudo 0 mais que se fazia sob ainsignia
do autodidatismo, e neste sentido € as cumpriram umafuncéo assindadapor
Foucault de etopoiética: elas foram os operadores da transformagédo do
discurso anarquistaem ethos, reunindo e captando aquilo que se pdde ouvir,
ler ou avigtar, com afinalidade de condtituir as mesmo como sujeito portador
de saberes e condutas singulares. Elas também congtituiram umarespostads
formas de sujeicdo do individuo em determinada época; foram ressténcias
quetentaram neutrdizar osefeitos de um novo tipo de poder que se configurou
com o Estado Novo: uma nova estratégia de poder que visava garantir a
ordem interna através da promocado do “bem-estar” dos individuos e pelo
respeito ao novo “ ujeito dedireito” criado pelalegidacéo trabahista. Poder,
enfim, que pretendeu manter o individuo preso aumanovaindividudidade: o
trabalhador agora identificado pela Carteira Profissond, integrado ao
sindicato oficid eafébricanormalizedapelo MTIC. Portanto o gparecimento
dessas associagles esté conectado aum momento em que o anarquismo No
Brasil, suas preocupaces e téticas, tornou-se fundamentalmente ético;
contrariamente ao tipo de luta sindicaista precedente, ligada a umabase de
massas por questdes fundamental mente econdmicas.

Este € um dos signos desta década de 1930 e nele também seinsere ndo
gpenas a propriafundacéo do Centro de Cultura Socid, mas como toda sua
atividade. Sediado no mesmo loca que aFederacéo Operariade S&o Paulo,
na Rua Quintino Bocailva, n° 80, a sua primeira atividade foi redizada, em
01/02/1933, pela conferéncia intitulada “O Perigo Espiritud” por Antonio
Picarolo, “com o sa&o apinhado de gente por ouvir’, o conferencista

“desenvol veu este seu temaem linguagem muito Smples e com exemplossingelos,
demonstrando que desviar as coisas reais e postivas da Terra em troca de
hipotéticas, fantasticas e mentirosas promessas de aém-campa colocada nas
nuvens e de cuja existéncia ninguém pode dar noticia, eraumagrandetolice’ (A
Plebe, n° 12, 04/02/1933).

Em seguida o Centro chamou paraum ato publico marcado para 11/02/
1933 contra.o
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“vergonhoso Tratado de Latr&o, dando prosseguimento ao seu programa
de ilustrar os trabalhadores sobre a significagdo deste ato e das suas
funestas conseqliéncias”,

onde falaram Bixio Picciotti, Florentino de Carvaho e Francisco Cianci. Em
18/02/1933, A Plebe informa a realizacdo da conferéncia “Da Escola a
Sociedade” pelo gargom Souza Passos.

A propésito da detencdo do ent&o diretor de A Plebe, Rodolfo Felipe,
sera enviado ao Minigtério da Justica um telegrama que diz:

“Sr. Ministro da Justica— Rio — Federag@o Operériade Sdo Paulo e Centro
de Cultura Social protestam perante V.Sas., contra ato chefe de policia,
prendendo redator jornal A Plebe retido prisdo 10 dias sem motivo justificado —
A comissao”.

Dois meses gpds sua fundagdo o Centro publica um artigo/manifesto
chamando a atencdo para a sua obra e fixando sua findidade:

“Os que repudiamos a sociedade presente e lutamos pelo advento de uma
sociedade melhor, compreendemos que uma sociedade superior deve ser
composta de homens de uma cultura superior, e insstimos na necessidade
de uma mais ampla cultura no meio do povo, na certeza de que para o triunfo
da proxima revolucdo socia libertéria, torna-se necessario e indispensavel a
revolucéo dos espiritos. O verdadeiro revolucionério serdsempre um rebelde
consciente, homem de generosas agdes orientadas por um sereno e elevado
pensamento. Uma sociedade nova sd pode ser o resultado de consciéncianova
encarnada nos homens de consciéncia livre, visto que o fim que seguimos é
uma sociedade composta de homens livres na qual n&o podem existir outras
leis, do que a da razéo e do livre acordo. Por ndo se ter compreendido esta
razéo, em toda a suaimportancia, € que todas as revolucdes até hoje redlizadas
abortaram, mudando apenas as formas das coisas e ndo o fundo. [...] O que se
pode esperar de um povo sem cultura incapaz de se orientar a S proprio?
Quanto menos cultura possui UM PoOVOo Mmais se agproveitam os maus pastores
para dominé-lo. Onde falta arazéo e o pensamento é inevitavel o reinado dos
ditadores. [...] A verdadeira culturando é convenciona que consiste na
chamada boa sociedade, e esquece de cultivar osnobr es sentimentos humanos.
N&o é tampouco o verniz da erudicdo com que procuram se adornar tantos
literatos pedantes, e os parasitas da sociedade presente. A culturabem entendida
€ a forjadora da personalidade humana em toda a sua integridade mora:
consciénciaeciéncia. A primeiraforjadorade um critério pessoal, e asegunda,
capacidade e instrumento pararedizar o idedl. [...] E lamentavel que muitos
dos nossos camaradas desconhecam a utilidade do Centro de Cultura Social,
ndo freqlientando com assi duidade as suas conferéncias, como era de esperar.
E gque muitos ndo lhe deram a importancia que ele bem merece”. “Um do
Centro” [grifos meus] (“Cultura Socia”, A Plebe, n° 16, 04/03/1933).
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Se muitos ndo lhe déo a importancia merecida, como afirma “Um do
Centro”, em breve, com 0 vigoroso desenvolvimento de suas atividades, o
Centro de CulturaSocia setornaraumareferénciado movimento anarquista
paulista, a0 lado daFederacéo Operariaedo jorna A Plebe. Serajuntamente
com esses dois grupos que organizara as comemoragdes da Comuna de
Paris, redizadaem 18/03/1933, naquad faao anarquistacariocaJosé Qiticica
Durante 0 ano de 1933 sdo noticiadas no jornal A Plebe dezenas de
conferéncias redlizadas por Mendique Bispo, J. Carlos Boscolo, Herminio
Marcos, Mamede Freire, G. Soler, entre outros. Mas sera com o advento
das lutas antifascistas em Sao Paulo que o Centro de Cultura ganhara uma
projecéo sem precedentes; os primeiros indicios desta campanha é dado
pelo anlincio de primeira pagina de A Plebe:

Conferéncia Publica
Tercafeira, dia 20, as 8 horas da noite, no saldo Celso Garcia,
aruado Carmo n° 23,
D2Maria Lacerdade Moura

fard uma conferéncia sobre 0 seguinte tema:

Anti-semitismo: — O despertar do troglodita; — As bases modernas do Anti-
semitismo; — Hitler e o idolo da Raga; — O capitalismo fargja os seus filhos
diletos, — A Igreja Romana e a persegui¢do aos judeus, — Os judeus na idade
média; — Escuta | sragl.

Para assistir a essa conferéncia, convida-se a todos os homens livres, e
especialmente as senhoras, pois 0 assunto de que a conferéncia trata € de
sumaimportancia (A Plebe n° 29, 17/06/1933).

Torna-se permanente a coluna“ Movimento de oposi¢céo e derepulsaao
Fascismo”, em A Plebe, tornando publico ostrabahosdo Comité Antifascista,
dando noticias diversas sobre 0 assunto e convocando reunides e outras
atividades. Em A Plebe, n° 30, de 24/06/1933, anuncia-se igualmente outra
“ConferénciaPublica’ com o Dr. José Qiticica, destavez nasede do Centro
de Cultura Socid, sob otitulo “ O perigo fascistae os meios de 0 combeater”.

Em pouco tempo, acolunatorna-seumapaginainteiradeA Plebe fazendo
sobressair aimportancia do problema para os anarquistas em S&o Paulo. E
0 nUimero 46 destejorna que anunciaagrande conferénciaque seramarcada
pelos primeiros enfrentamentos entre anarquistas e integraistas:

“No dia 14 do més corrente o Centro de Cultura Socid realizardumagrande
conferéncia antiintegralista no sal& Celso Garcia, aruado Carmo nP 23. Seréo
oradores um representante do HomemLivre, um eemento da corrente socidista
e um elemento libertario. Este ato é gpenas o inicio de umasériedeiniciativas do
mesmo género destinadas a esclarecer a classe operéria e 0 povo sobre o perigo
gue representard para o Brasil 0 possivel dominio desta nefasta e criminosa
doutrina. O perigo integraista (fascismo crioulo) é uma redidade que ninguém
pode desconhecer” (A Plebe, n° 46, 04/11/1933).
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Das repercussies deste evento, O Homem Livre naticia em um longo
artigo de primeira pagina, dizendo que, embora o enfrentamento n&o tivesse
sdo o primeiro desta natureza, nas condigdes em queaviolénciafoi exercida,
era forcoso reconhecer nele um carater de “licdo prética de primeira
importancid’:

“Redlizava-se 0 comicio promovido pelo Centro de Cultura Social, com
uma concorréncia que ha tempos ndo se verificava em reunides desse caréter
em S0 Paulo. Mais de 1.000 pessoas comprimiam-se no saldo, enchendo todas
as suas dependéncias. Cercadas nove horas, o presidente do Centro de Cultura
Socia abriu a sessdo com umas paavras de explicacdo sobre a iniciativa do
comicio que foi o primeiro de uma érie de conferéncias que 0 mesmo fara
redlizar no sentido de esclarecer aopini&o publicae principa mente o proletariado
acerca dos verdadeiros objetivos e dos métodos do integralismo” (“A
manifestagdo antiintegralista do dia 14 de novembro”, O Homem Livre, n° 19,
20/11/1933).

A0 mesmo tempo, o Centro de Cultura dirigia“Ao Povo” umacircular
“ilustrando a opinido publica sobre 0 assunto”:

“Convocado o comicio Antiintegralistapor este Centro e ndo por comunistas
para o Sal&o das Classes L aboriosas, muito embora os boatos que interessados
no seu fracasso fizeram correr, uma multiddo de mais de 1.000 pessoas se
comprimiam dentro do recinto, ndo sendo poucos os que tiveram que retirar-se
por incapacidadedo loca paraacolhé-los. Entre aasssténcia, notavam-seaguns
fascistas mandados de propdsito para provocar, o que intentaram fazer logo de
inicio, sendo impedidos em seus propodsitos, pelo povo. Fracassados em seus
intentos, os partidarios de Plinio Salgado sairam a procura de reforco e na
presenca da policia que estava postada nas imediagdes, projetaram o assalto
a0 local, ndo tendo-o conseguido nas diversas tentativas feitas sob as vistas dos
agentes da Ordem Politica e Social, pela atitude enérgica de um grupo de
trabalhadores’ (Ao Povo, folheto do CCS, 16/11/1933).

Durante o evento um grupo de cercade 200 “camisas verdes’ invadiu o
sal& com posturas provocadoras, atiraram-se violentamente contra as suas
portas aos gritos de “viva o fascismo!”; foram enfrentados por algumas
“pessoas decididas’ fazendo-os recuar para sua sede daruaBrigadeiro Luis
Anténio. Depois daconfusio, um grupo de operaiosfoi abordado pdapolicia
no bairro do Brés: Agostinho Farinafoi baleado napernae outros 14 operarios
foram presos.

Taisfatos eram gpenas o inicio de umaviolenta bataha que terialugar na
Praca da S& A Plebe de 29/09/1934 estampa em primeira pagina e em
letras garrafais 0 seguinte anlincio:
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“Protegidos pelas balas da policia e a sombrado bafgjo oficial do governo,
mangjando os recursos da burguesia, da qual sdo lacaios, os integralistas
prometem fazer, no dia 7, nas ruas da capital, mais uma demonstracéo de
servilismo atirania capitdista, exibindo as suas camisas, simbolo de estupidez
emistificacdo. Até quando o proletariado permitira essa afronta? E necessario
uma atitude decisiva contra essesincubadores dareagéo, daguerraedatirania,
que pretendem afogar a liberdade em sangue” (A Plebe, n° 72, 29/09/1934).

Em seu nimero seguinte de 13/10/1934, A Plebe narrava a “atitude
decisva’ do proletariado e do povo; dizia que os integrdistas vinham ha
muito tempo assumindo umaatitude provocadora de desafio aos sentimentos
de liberdade da classe traba hadora; que viviam “pelos cafés a bancar de
vaentdes’ e que

“aguns dias antes da ‘ demonstracéo de forca que pretendiam fazer natarde
do dia 7, vinham eles dizendo pelas esquinas e as mesas de café que haviam de
beber 0 sangue dos antifascistas de S&o Paulo”.

Os antifascistas de S&o Paulo anunciaram por meio de boletins
profusamente distribuidos que iriam fazer uma demonstracéo, iguamente
publica, de repulsa ao integraismo, convidando atodos os trabahadores e
a0 povo em gerd para comparecerem na Pragca da Sé, na mesma hora em
que se deveria redlizar a concentragéo dos “camisas verdes’. Segundo as
notas de A Plebe, no horério convocado, as ruas centrais se “ encheram do
povo” que ndo puderam adentrar na praca pelo fato dela estar tomada pela
forcapalicid; o povo se aglomerava, entéo, nas suas adjacéncias, forcados
aassdirem ao dedfileintegraista; estesfizeram colocar asuafrenteasmulheres
e criangas que passaram despercebidas aos olhos dos antifascistas, porém
quando aproximou-se a “tropa de choque’ marchando “ arrogantemente”,
“0 povo, ndo podendo conter-se ante insolente exibicao, recebeu-osabala’:

“Comegou entéo o tiroteio. As baas sibilavam em todas as direcdes, vindas
de todos os pontos da praga, das esquinas das ruas, das portas dos prédios,
onde se entrincheiravam grupos de pessoas armadas que atiravam contra os
“camisasverdes’. Ouviram-se estrondos semel hantes ao das granadas de méo
e parece que, de fato, foram empregadas no combate, pois foram encontrados
estilhagos na Praga da S&” (A Plebe, n° 73, 13/10/1934).

A *debandada’ dosintegrdigasfoi gerd; diz-seque corriam abandonando
suas bandeiras e “tambores de marcar passo”; os taxis fechados foram
disputados aos quais se lancavam para ndo serem vistos durante o trgjeto
até a rodoviaria e a estacdo da luz;, a maioria arrancou a camisa verde
desfazendo-sedela. Foram sete osnimeros de mortos. trésagentesde palicia,
trés integraigtas e 0 jovem estudante antifascista Décio Pinto de Oliveira;
contava-se 31 feridos graves e centenas de feridos levemente.
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A0 que parece, muitas das pessoas que desfilavam foram arregimentadas
paraamarchaque deveriareproduzir “aMarcha Sobre Roma’ de Mussolini,
entre uma populagdo smples a qua néo se foi esclarecido a natureza do
evento; A Plebe se utiliza desse fato para fazer contrastar as paavras do
jovem estudante morto e de doisintegraistas de Sorocaba que, perdidos na
rua Riachuelo gpos o enfrentamento, perguntaram onde ficava a Estacéo da

Luz, Ihe sendo respondido pelo transeunte:

“Por gque vocés ndo vao perguntar isso na sede do vosso partido?’,

A Plebe destaca:

Palavras de um idealista

O antifascista Décio Pinto de
Olivera, quefoi vitimado pelasba asin-
tegralistas, atacado trai coeiramente pe-
lascostas, antesdeir paraaPracadaSe
manifestar a sua repulsa ao integra-
lismo, assm expressava, em conversa
comasuaprogenitora, asuaféidedista
— N&o é possivel ficar em casa, mae,
num momento em que os estudantes,
em todas as partes do mundo, se colo-
cam na defesa dos direitos proletarios;
guando em Cuba, nas barricadas, os
estudantes confraternizam com o povo
e lutam pela liberdade. E depois, mée,
Se eu morrer, nem por isso a luta
acabara. E se, morrendo, pudessevoltar,
continuarianalutaaté acompletavitoria
do idedl.

Palavras de um Integralista

Em contraste com a atitude
consciente do estudante Décio de
Oliveira, eiscomo seexpressava, nahora
da debandada geral, um miliciano
integralistas — Qua partido, seu mogo!
Nois semo da dta Sorocabana. Viémo
aqui a Sao Paulo por que o padre de la
disse que era preciso vir matar o
comunismo que matahomens, mulheres
e criangas e que deflora as mogas. Ele
disse que s6 com 0 aparecimento de
muitas camisas destas € que 0 co-
munismo ndo vem no Brasil. Mas o
que ndis vimo é que esse mundéo de
gentetodaé contrandis, SO porquetemo
essa camisa. Néis cando vorta, ndo! O
padre que venha mata o tar de
comunisMo....

“E um contraste que define os dois campos opostos, que revela onde ha

vaor mord e principios. De um lado o homem consciente que, conscio dos
seusdeveres sociais, val paraalutacom o maior desprendimento pelasuavida,
por que sabe o que faz, o que diz e o que quer. De outro, o pobre de espirito, o
ignorante fanatizado pelo padre, explorado pelo politico, iludido pela
espal hafatosa exibigdo de uma camisa, que vai onde 0 mandam, que ndo sabe
0 que quer nem o que diz, que ndo é um homem, mas um escravo daignorancia,
do fanatismo e da estupidez” (* Contrastes que Definem Vaores’, A Plebe, n°
73, 13/10/1934).

Ao diaseguinte ao enfrentamento, “ com todos os requintes de brutaidade
guecaracterizaapoliciade Sdo Paulo”, asede daFOSP é invadidaefechada.
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S8o presos os operarios Natalino Rodrigues e Jodo Peres Parada, este Ultimo
pa do militante carioca ldedl Peres.
Diz em nota o Comité Pro-Presos Sociais que

“Jod0 Peres, 0 Peres que todos conhecemos, alegre e folgazéo, a dma
viva dos nossos festivai's, acha-se quase a morte, conforme foi testemunhado
por companheiros que com ele estiveram na prisao”.

Em seguida, A Plebe publica a carta de Jodo Peres a sua companheira

“QueridacompanheiraCarolina: agui me encontro naenfermariado Presidio
Paraiso, desde o dia 24, isto €, desde ontem, bastante doente. O meu estado
tem se agravado seriamente nestas Ultimas horas. Febre alta, tosse continuada
eviolenta, suores frios e um abatimento geral cadavez maior” (A Plebe, n° 75,
10/11/1934).

Mais prisdes sdo feitas, agora Domingos Panzarini, Alfredo Chaves, Luis
Papero e Pedro Catallo, este preso quando sedirigiaao cinema. Organizam-
selistas de subscrigdes e o Centro de Cultura Social, ao lado daFOSP ede
A Plebe, promove intensa campanha de protestos e solidariedade.

Passada a refrega, os ecos da Le de Seguranca Naciond chegam aos
oper&ios e A Plebe publicard seguidos artigos contra a “Le Mongro”, le
liberticidax

“Osdispositivos dessanovalei sfo draconianos, sio ferozes. Ha punicéo por
associacdo ilicita, ha castigo para a manifestagdo escrita do pensamento, ha
sancéo pend por delito de manifestacdo do pensamento pelapaavra Legdizaa
apreensio de livros, jornais, folhetos e manifestos, bem como castiga, com anos
de cadeia, as pessoas que 0s possuem; permite o fechamento de associages e
sindicatos, bem como sanciona o castigo para os associados; impde a suspensio
da publicacdo de jornais e gplica aos mesmos formidaveis multas em dinheiro”

(“Serenamente: anovale etodasasleis’, A Plebe, n° 85, 30/03/1935).

Apesar de suas denuincias, ale é sancionada pela Camara em 27/03/
1935, causando um descontentamento gerd; aAliangal ibertadoraNaciona
conspira e em 27/11/1935, dguns revolucionarios tomam o quartd no Rio
de Janeiro; o levante, conhecido como a“ Intentona Comunista’, € derrotado
sob 0 comando do chefe dapolicia Filinto Mller e com o consentimento de
Getllio Vargas, do exército e das bancadas governistas de Séo Paulo; o
estado de sitio aparecelogo gpdsarevoltade novembro de 1935: sindicatos
sdo fechados, operérios sdo presos, aimprensa € amordagada e 0 nimero
de mortos é assustador. Concedido inicialmente pelo prazo de 30 dias, 0
estado de sitio € prorrogado por mais 90, agora com autorizagdo para
equiparélo aestado de guerra, que duraraaté junho de 1937; toda oposicéo
€ cdada com aimplantacdo da ditadura em novembro desse mesmo ano.
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Segunda Fase: 1945-1969

A Plebe ressurge em 01/05/1947, apés a queda de Getulio Vargas em
1945;

“juntando os cacos velhos, os destrogos deixados pelo tuféo reacionario, para
recomegarmos a construcdo do edificio que abrigava e continuaraaabrigar um
sonho de liberdade e fraternidade humanas® (“Voltando aLuta’, A Plebe, n°1,
01/05/1947).

Nestasuanovafase, dirigidapelo seu entdo fundador Edgard Leuenroth,
jase nota uma nova geracdo de articulistas: Lucca Gabrid e Liberto Lemos
Reis.

O Centro de Cultura Socid seraretomado em 09 dejulho de 1945 onde,

“a rua José Bonifacio, n° 387, sdbado, readlizou-se uma assembléia gera de
pessoas que fizeram parte do Centro de Cultura Socia, fundado em 12 [sic] de
janeiro de 1933, e que, em virtude de varias circunstancias, interromperaasua
aividade':

“Presentes 56 pessoas, que subscreveram o livro de presenca, foi formada
a mesa pelos senhores. Ermano Mezzetti, como presidente, Lucca Gabrid e
Sebastido Gomes, como secretario. Exposto o fim daassembléapel o presidente,
gue eraexaminar apossibilidade de ser reconstituido o antigo Centro de Cultura
Social, travou-se animada troca de idéias a esse propdsito, decidindo-se,
finalmente, a sua reconstituicao” (Estatutos, 1945).

Foram eleitos para a sua comisso adminidrativa, Ermano Mezzetti para
secretario gerdl; Lucca Gabrid para secretario de expediente; Sebastido
Gomes para secretario de atas, Nicola Dabenzio para primeiro tesoureiro;
Luiz Cdlado para segundo tesoureiro e Antonio Vaverde parabibliotecario.
Formaram a comissdo organizadora dos estatutos Pedro Catallo, Martin
Garcig, Jodo Aguilar e Lucca Gabrid.

A Plebe informa que, dém das suas conferéncias readizadas todos os
sabados,

“0 Centro de Cultura Socia tem promovido, em outros dias, varios cursos,
como por exemplo, de esperanto e de semantica, bem como exercicios de
diccdo e de oratdria, ainda cooperado ativamente com a Universidade Popular
Presidente Roosevelt na realizacd de um curso de 15 conferéncias sobre
Higiene Mental, promovido por médicos especidistas’ (A Plebe, n° 2, 15/06/
1947).

Nesta atura, um grupo de jovens anarquistas surgia navila Bertioga sob
ainfluéncia de Florentino de Carvaho. Segundo Pedro Catallo, Florentino
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“fundou vérias escolas, era esse 0 seu meio de vida, dgumas com nome de
“EscolaModerna’, de umadessas escol as, alguns a unos resultaram excelentes
companheiros, como: Liberto Lemos, Jaime e Francisco Cuberos, e outros que
nuncamais osvi” (19).

Esse grupo de jovens passa a frequentar as atividades do Centro de
Cultura Socia e se tornardo, durante a década de 1960, seus maiores
articuladores.

A Plebe, retomando o Centro, anuncia suas findidades dizendo que o
Centro de Cultura Socid:

“[...] €umaorganizacdo cultura ha muitos anos incorporada a vida publicade
S&o Paulo [...]. Tendo por ponto de partida a liberdade, tragou seu
desenvolvimento neste postulado e em prol dele, e trabalha pelo méximo
desenvolvimento intelectual e moral de seus cooperadores. Todos quantos se
interessem por uma cultura que conduzaaformacdo de umanovapersonalidade,
livre de atavismos religiosos, da intolerancia, caracteristica das mentdidades
autoritérias e das baixas preocupacdes da politica, podem pertencer ao seu
quadro socidl. [...] Todos os espiritos inquietos, homens e mulheres estudiosos,
guem desgie investigar e saber, quantos sintam a nobre vocacdo de instruir-se
e dignificar-se por uma cultura ampla e sadia, tém no CCS sua casa onde séo
recolhidos com fraterna afeto (“Centro de Cultura Social: suas finalidades e
sobre 0 que vem desenvolvendo”, A Plebe, n° 16, 02/06/1948).

A atitude dos anarquistas nessa época direciona-se, sobretudo, no
enunciado do primeiro nimero de A Plebe: “juntar os destrogos deixados
pelo tufdo reacionaio”. E destaformaque osfestivais do Centro de Cultura
Socia, onde se gpresentam as pecasteatrais anarquistas e nUmeros variados
de entretenimentos, so avaliados como louvavels iniciativas “que muito
concorrem para a aproximacdo de familias que a ele comparecem com
verdadeiro prazer”. A respeito de um ao litero-festivo, dizia

“[...] o ao foi iniciado pelo companheiro Pedro Catalo que, com adegquada
naturalidade, fez uma proveitosa prelecéo sobre a finalidade que o Centro de
CulturaSocial objetivaalcancar com reunides que, em sintese, é oferecer
a oportunidade de reunir, de quando em quando, a familia libertaria numa
convivénciaamiga, hoje t&o necessaria para amenizar a absorvente vida nesta

triturante organizacdo burguesa’ (O Libertério, n° 10, agosto de 1961).

Apesar dos concorridos cursos promovidos em cooperagdo com a
Universidade Popular Presidente Roosevdt (10), seréo as atividades do seu
“Laboratério de Ensaio”, fundado em 1966, que marcardo uma intensa
atividade do Centro.

Neste sentido, um dos aspectos que evidencia a preocupagédo do antigo
militante anarquista Pedro Catallo é a necessidade de
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“pensar e acelerar a fabricagcdo de novos elementos que venham substituir
aqueles que a impiedosa parca nos vem sistematicamente roubando. Agora
mesmo acabo de inteirar-me da morte do grande e competente companheiro
itdiano, Ugo Feddi” (150).

E é curioso como se expressava Catallo na sua carta seguinte:

“A laconica esposicdo que fiz dos bons companheiros que temos em Séo
Paulo, ndo significa, de modo algum, pessimismo de minha parte. E,
lamentavel mente, uma constatacéo de fato que eu gostariaque ndo fosse. Basta
dizer o seguinte: em oito meses que estou doente, fizeram uma Unica reunido
para eleger nova comissao executiva do Centro de Cultura Social, paratirar o
novo alvara de funcionamento. N&o € isto doloroso? Fata quem coordene,
falta quem conclame, faltaquem tenhainiciativa e faga. Sao todos bons e leais
companheiros! Porém fata-lhes aquelas qualidades que, infelizmente, ndo se
compram na farmécia da esquina’ (151).

Ao comunicar a0 seu amigo anarquista ldeal Peres, em 19/08/1964, do
fadecimento do velho militante Souza Passos, dizia® que o sofrimento intimo,
por muito que se faca, Nndo se pode evitar” e, ao elogiar as atividades do
Centro de Estudos Professor José Qiticica no Rio de Janeiro, comentava
gue “é para ver quanto pode uma minoria bem disposta’; e novamente
retomava sua preocupagéo pela

“necessidade urgente de ‘inventar’, criar ou descobrir, algum meio eficaz para
aformagéo acurto prazo, de novos e ementos. E muito dificil, eu sei, mastanto
daremos “tratos a bola que um dia acharemos uma iniciativa que se gjuste

bem a essa necessidade imperiosa do movimento libertario mundia” (154).

Mas 0 animo de Pedro Catallo, aos poucos, tomava outro tom; antes
lamentavaque em Seo Paulo ndo havianenhum militante capaz defazer contato
com ofilésofo Mé&io Ferreirados Santos, em vistas de conseguir suasimpatia
e adesdo as atividades do movimento; agora expressava que:

“O Jaime € 0 nosso elemento de ligagdo com o Mé&rio Santos, e com a
diplomaciaquelhe é peculiar (diplomaciano bom sentido) conseguiu fazer com
gue esse precioso elemento comparega a reunido da chécara. Antes, porém,
no dia9 do corrente, 0 Mério farauma conferénciano Centro de Cultura Socia

[..]" (159).
Mas serd no ano seguinte que Catallo escrevera entusiasmado:
“Aqui eclodiu um furioso entusiasmo pelainiciativa que tomaram 0sirmaos

Cuberos e o Vadir, de transformar o Centro de Cultura Social hum testro de
arena. Ontem pude comparecer a uma reunido preparatéria sobre o sitio, e
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fiquei surpreendido com atransformagéo que estdo fazendo neste local. Todos
aprovam aidéa e todos procuram dar o0 seu apoio material, isto €, em traba ho,
econdmico e mord. Foi uma espléndida idéa que podera trazer excelentes
beneficios parands’ (165).

E no dia 15 de junho de 1966 era inaugurado na sede do Centro de
Cultura Socid 0 “Laboratério de Ensaio”, numa

“noite brilhante. Foi abundantemente col orida pela presenca de mogas e mogos,
maiS mogas que Mogos, que Ndo sei de onde sairam. Fiquel entusiasmado pelo
esforco que estdo fazendo meia duzia de companheiros aos quais € preciso
dar-lhes todo nosso cdlor.

O Chiquinho Cuberos meincumbiu de lembrar vocé, no quetange ao esforco
que des estdo fazendo, disse que os gastos foram muitos e se do Rio viesse
alguma coisa seriamuito oportuna e muito bem recebida. Escrevaaée quando
puder, é preciso que esses mogos nNdo se desencorgiem. O Centro de Cultura
estava praticamente sem vida e essas iniciativas dos rapazes estéo provocando
uma freqliéncia que se houvesse aqui dois companheiros iguais a Vocé,
poderiamos ganhar bons e novos adeptos. E necessario que voce se sacrifique
e sedisponhaavir aqui o diaque se gjustar uma conferéncia-debate com esses
elementos jovens|...]” (166).

Em seguida, expressara Pedro Catallo que

“realmente a obra que se esta redlizando no Centro de Cultura Socid e no sitio €
digna de respeito. Especia mente porque sao poucos os que metem ombro nesse
traba ho. Porém, aboa vontade e 0 entusiasmo, suprem aausénciados herdisdo
sétimo dia’ (169).

O Centro de Cultura Socid teraum revigoramento sem precedentescom
as dividades do Laboratorio de Ensaio. Jaime Cubero dira que esse foi 0
periodo mais fértil deste Centro. Acompanhar a correspondéncia de Jaime
sobre esse assunto é revel ador dos seus sucessos:

“Tem sido uma verdadeira odisséia o que se tem feito no Centro. A
abnegagdo, a boa vontade de um niimero reduzido de companheiros, tendo a
frente o Waldyr Kopezky e o Chico, com a colaborago inestimével de mais
alguns, transformaram a sala do Centro de Cultura em um pegueno teatro de
arena, jaem pleno funcionamento. Serialongo demais expor em detahes 0 que
se tem feito. Envio anexo alguns programas e impressos que falam melhor do
gue o0 que eu pudesse dizer. Bastainformar: sobre 0 aspecto material, a grosso
modo, pois aindando sefez o balanco do que representa em dinheiro o esforgo
feito, quefoi calculado acimade Cr$ 3.000.000 areformaexecutada, se contado
a méo-de-obra e material doado, além das contribuicies em espécie. Ainda
assim o Laboratério de Ensaio estd com déficit de cercade Cr$ 300.000. Ainda
€ cedo para se avaliar a compensacdo paratal esforgo, mas o afluxo de gente
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nova, principamente juventude, estd comegando a entusiasmar. Estéo sendo
dadas quatro sessdes por semana, dapecado Waldyr, com médiade 40 pessoas
assistindo por sessdo. Estdo sendo convidados estudantes, por colégios e
faculdades, entidades sindicais, fébricas etc. Anteriormente foi feita uma
exposi¢cao de pintura e desenho, com muito sucesso. A Sonia Oiticica
compareceu e ficou entusiasmada tendo o pessoa se prontificado a colaborar
com ela e ela conosco. S6 alamentar, por enquanto, a auséncia damaioria dos
nossos companheiros, que se colaborassem poderiam diminuir os encargos do
grupo atuante, pequeno por sinal, mas cujo entusiasmo faz ndo medir esforcos,
com prejuizos, consideravels até, das atividades particulares inclusive, como €
0 caso de um ou outro. Seria interessante um intercAmbio entre os grupos de
S&o Paulo e do Rio. Oportunamente voltaremos ao assunto” (131).

“Fizemos uma reunido na quarta-feira passada, onde tratamos dos planos
para 0 ano proximo e a mesmo tempo procuramos estruturar a organizagéo
do Laboratdrio. Sdo planos detal envergadura que sb a exposi¢ao dos mesmos
valem uma palestra. O Waldyr ficou encarregado da elaboragéo por escrito e
espero oportunamente enviar-lhe uma cdpia, pois ndo daria para contar numa
carta. Prevemos também conferéncias. Por enquanto posso informar que a
temporada com a peca do Pedro Catallo vai muito bem. Nas vérias
representacOes tivemos a sala lotada e pelo interesse que esta despertando
parece-me que atravessara novembro e talvez dezembro com 0 mesmo sucesso
de publico” (136).

“Alugamos a sala que fica em cima da ocupada pelo Centro de Cultura
Socia e agora pagamos entre as duas saas 0 aluguel em torno de Cr$ 220,00
conforme astaxas. Realizamos umaexposi¢ao de pintura (ver programaanexo,
inclusive atividades anteriores). Olney Kruse, rgpaz de um dinamismo incomum,
organizou aexposi ¢ao, tratou dadivul gagéo e como resultado tivemos cobertura
noticiosa de todos os jornais diérios de S&o Paulo, inclusive casos como o do
Jornal da Tarde (vespertino do O Estado de S&o Paulo) cujo critico de arte
ocupou a se¢do com artigo todo dedicado & nossa exposicao, sem deixar de
mencionar que é orientadapel o Centro de Cultura Socid, entidade doslibertérios,
aedicdo do Dealbar e o langamento dos manifestos contra a guerra. Foi um
sucesso! Inclusive financeiro, pois aguns expositores doaram trabalhos ao
Laboratério e a primeira rifa durante a exposi¢do rendeu quase Cr$ 100,00.
Encerradaem 30 de junho, a exposi¢éo foi transportada para a sede do Centro
Democrético Espanhol, onde foi inaugurada ontem e segundo o Raya — que
esteve presente — foi um sucesso, tendo falado o Ailso e o Waldyr (Kopesky).
Com excegdo de uma pintora cujas obras foram pintadas em Paris, todos os
expositores s20 jovens, estudantes alguns, e a maioria vinculada as atividades
do Laboratorio. Agora preparamos a exposi ¢ao sobre a Revolucéo Espanhola,
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devendo em suaaberturahaver um ato com varios oradores e no encerramento
um recita de poesiaque estasendo preparado pelaturmado Laboratorio” (138).

“Tivemos a semana comemorativa da Revolugdo Espanhola, que de uma
maneiragera foi bem sucedida como vocé vera por alguns recortes anexos de
jornais que deram cobertura. As comemoracdes constaram de: exposi¢éo aberta
durante oito dias, conferéncias e encerramento com umanotavel noite de poesia
dedicada & Revolugdo e preparada pelo pessoa do laboratério. Tendo-se
aproveitado a oportunidade para comemorar a greve de 1917 — com Edgard
Leuenroth e outros da ancestral guarda— uma reportagem publicadano dia18
acabou juntando a exposi¢cdo com a comemoracdo da greve’ (139).

“Tivemos vérias representaces de grupos teatrais no Laboratorio e atual-
mente, nos fins de semana, esta atuando um grupo do jornal Folha de Sao
Paulo com um espetaculo-show mais ou menos do tipo “Liberdade... Liber-
dade’, 0 nome € o mesmo. No proximo dia 2 de setembro iremos assigtir, pois
0 espetaculo é dedicado ao Centro. O nosso pessoa estd ensaiando “ Os Ge-
nerais’, do Waldyr. Se passar na censura, segundo o Chico, devera ser um
sucesso” (140).

“Tivemos véariasrepresentaciestestrais (com debatesinclusive), de diversos
grupos de jovens que, atraidos pelas possibilidades do Laboratdrio, tém atuado
conosco. Temos divulgado agumas no Dealbar como vocé deve ter notado.
Ainda nos dois ultimos sabados tivemos no dia 10 o poeta Lindolf Bell e mais
guatro poetas, todos jovens, que Nos proporcionaram uma noitada memoravel,
abrindo inclusive boa perspectiva para o futuro. No dia 17 tivemos o grupo
teatral formado por jovens bancarios dissidentes do Sindicato oficial, muito
bom. Na segunda-feira estiveram no Centro expondo e debatendo conosco o
problema do sindicalismo na luta social. H& entre eles alguns, embora ndo
declarados, mas notoriamente simpatizantes de Moscou, mas também alguns
ndo comprometidos com ideologia nenhuma, cuja participacdo nos debates foi
bastante afim com nossos principios. Brilhantes por sind. S6 nds sabemos do
esforgo que um reduzido nimero de companheiros esta fazendo para manter
as salas e na pior das hipdteses, conservar a qualquer custo a sala onde esta
instalado o Laboratério” (143).

Tudo indica que, enfim, esse grupo de anarquistas inventaria um meo
eficaz para a formagéo de novos militantes; o Laboratdrio de Ensdo foi a
resi ténciaanarquistacontraaditaduranapropriaditadura. E preciso mencio-
nar, aesserespeito, abada adapecade Wa dyr Kopeky, “OsGenerais’, que
tentava, dramaticamente sem sucesso, fazer de um genera um ser humano:

“Era um teatro de ressténcia. Um dos companheiros, o Waldyr Kopesky,
escreveu umapegachamada” Os Generais’. Vocésabequa eraotema?lssoem
plena redentora, SO para vocé ter umaidéado trabalho do Laboratério. O tema
da peca era como transformar um genera num ser humano. E ndo conseguia, é
claro” (Jaime Cubero apud 61, p. 133).
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O Laboratério era um grupo de bancérios, publicitarios, operé&rios e
estudantes, que escolheram a arte como forma e o testro como linguagem:

“[...] O Laboratdrio foi criado paradirigir-se ajuventude, paraestimular os
artistasjovens etentar reuni-los. As nossas portas estéo abertas paraajuventude
gue tenha aspiracéo de liberdade, que tenha @&nimo de busca-la e consinta em
diaogar. [..] A outra finalidade é a de estudo, a de ndo pretender fazer um
espetéculo, mas um ensaio, uma experiéncia; de, através do didogo, atingir
uma linguagem capaz de fazer com que a arte, sem deixar de ser arte, lute
também, cumprindo seu papel de soldado nestes tempos... filhos do absurdo
(Nés, arquivo do CCS).

“[...] ‘Diletantismo idiota’, ja nos vieram dizer alguns desses que chegam
de bragos cruzados, que olham de bragos cruzados, que torcem o nariz de
bragos cruzados e se vao de bragos cruzados. Nao é diletantismo idiota, é a
tentativa de fazer germinar uma consciéncia cultural e artistica de um povo; €
abrir as portas daexperiéncia paraajuventude, paraque el ando se sintabrecada
em seu primeiro impulso, pelo perndstico aparato do teatro e da arte ‘sérid,
gue torna a seus olhos, sendo impossivel, distante e remota a sua chance de
uma experiéncia e a deixa frustrar, quando tantas vezes poderia evoluir e se
redlizar e realizar assim a passagem de nossa arte adolescente para adulta.
[...] Venhaao Laboratdrio” (Quem Somos Nos, arquivo do CCS).

O Laboratério também promoveu uma campanha pré-resbertura do
Teatro Colombo, palco de dezenas de pegas por €e encenadas; diziam em
oficio enviado ao prefeito de S&o Paulo, Dr. FariaLima, que:

“O Teatro Colombo é um dos mais tradicionais desta capital. Um dos mais
bem situados e aparel hados para atender uma grande &rea populosa. [...] Que,
enguanto esteve com as suas portas abertas, foi 0 teatro da prefeitura mais
atuante aexcegdo do Teatro Municipal. Que, incompreensivelmente, encontra-
se fechado h& vérios anos com o completo descaso das administragbes
anteriores. [...] Que o abandono em que se encontra o esté levando a uma
stuac@oirreparavel” (Campanha Pré-Reabertura do Teatro Colombo, arquivo
do CCS).

“O '?'eatro Colombo era um dos melhores teatros de Sdo Paulo, tinha uma
acusticaincrivel, extraordinaria. Um teatro, eu tenho toda a histéria do teatro
por que eu cheguei afazer tanta palestra, debates na televisdo, tudo sobre isso,
se fala tanto em patriménio histérico, ees ficam tombando as vezes prédios
gue ndo tém nenhum sentido. Entdo eu fiz uma exposicdo de motivos
extraordinarios das atividades culturais. [ ...] Eu assinavaem nome de todos, eu
fiz um requerimento e junteli muitos documentos que provavam as atividades do
Centro de Cultura Socid, e mesmo até de outras entidades, originais, alguns
eram umaso copiaque eu tinha, foi um erro. Aquilo dertou aguem@[...], dois
meses depois tocaram fogo no teatro, destruiram o teatro. Depois demoliram e
hoje tem uma agéncia da Caixa Econdmica Federal (Jaime Cubero apud 47).
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Porém os efeitos funestos do Ato Ingtituciona n° 5, promulgado em
dezembro de 1968, fizeram-se sentir; fechado o Congresso e suspensas as
garantias de habbeas corpus, todas as vozes progressi stas foram caladas:

“Nés tinhamos uma edicéo pronta[deO Dealbar], 1.000 exemplares para
mandar. Eu fui a casa do Pedro Catallo, que era o editor e disse para ele ndo
mandar o jornal porque abruxatava solta. V8o recolher isso ai e vao ficar com
tanto endereco para prender gente que é melhor segurar. Level o jorna e
mostrel que alel tinha sido assinada no dia anterior. Ele aceitou bem. E ai foi
uma coincidéncia... O dono do prédio que nés alugavamos estava pedindo um
aumento grande no augud [...]. Quando veio o Ato n° 5 e 0 homem pediu o
aumento, eu disse ao Pedro: ‘NOs estamos nessa situagéo, acho que esté na
hora de pararmos com o Centro’. Para ele foi um chogque tremendo. A gente
amava o Centro, nem pensava naguilo (Jaime Cubero apud 61, p. 137).

E em 1969, Pedro Catdlo fazia o seguinte andincio no jornd:

“Perdeu-se no trecho entre as ruas Oriente e Rubino de Oliveira, uma
pasta contendo: 1 livro de Atas e um livro de Atas de Presenca, dém de outros

documentos, pertencentes ao Centro de Cultura Social”.

“Por motivo de mudanca e trandado de documentos, extraviaram-se,
conforme publicaggo feitano Diario Popular nos dias 29, 30 e 31 dejaneiro de
1969, os livros. de Atas, de Atas de Presenca, de Tesouraria, como também,
uma campainha de mesa, uma méquina de escrever e carimbos’ (Termo de
Abertura, arquivo do CCS).

Alguns meses depois, 0 Centro de Cultura Socid susta suas atividades.

Terceira Fase: 1985.

Em outubro de 1977 um grupo de jovens estudantes da UFBados cursos
de Filosofia, Economia, Comunicacdo e Ciéncias Sociais, lancavam em
Sdvador o primeiro nimero do jornd O Inimigo do Rei, comunicando como
uma das suas finalidades essencials

“levantar criticas, derrubar mitos, quebrar afa saindestrutibilidade dos dogmeas.
Colocar em xeque as ‘verdades estabelecidas. N&o ter medo de mostrar as
contradi¢des, mesmo das posi¢des ditas progressistas’ (O Inimigo do Rei,
n°1, out./1977).

O sau segundo nlimero gparecido em 1978 jatraziaumamarcanitidamente

anarquista, bem como seu formato sofrerauma drastica dteracéo: eraentéo
impresso em tamanho tablGide e em papd jorna (seu primeiro nimero era
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impresso em pape sulfite com tamanho oficio); entre os destaques da capa,
traziaafrase N&o podemos matar asidéias atiros de canh&o, nem tampouco
dgemé&las’ da anarquista Louise Miche; nela continha dois longos artigos,
um sobreo“Maio de 1968” francése o outro sobrea Histériadas Esquerdas
no Brasl”; este Ultimo criticando ferozmente o recente e bastante suspeito
livro de Fogter Dulles, por conter “erros gritantes’ e “imensasfdhas’; dizia

[...] o professor Foster Dulles fez aguilo que um agente de quarta classe faria
transformou o movimento socid brasileiro em 448 péginas de inverdades, colhidas
em fontes inidéneas umas, digtorcidas outras, gpanhadas isoladamente algumeas,

dando-lhe sentido diferente da redidede, usando para isso as matérias dos jornas

comerciaisqueinseriam as costumeiras ‘ notas das autoridades’ muito interessadas
em vidumbrar motivos para ‘expulsar os agitadores estrangeiros . Enfim, SO viu

‘lamd onde um higtoriador honesto veria lutas de classes comuns as de outros

paises do mundo [...]. Enfim, para encurtar espaco, j& que seria preciso escrever

um livro para gpontar todos os erros, 0 . Foster Dulles conseguiu ecrever a
antitese dahistdriado Anarquismo e do Comunismo no Brasil, dosanos 1900-1935;

uma auténtica historia pelo avesso!!!” (O Inimigo do Rel, r° 2, maio/1978).

Em seu ndimero seguinte, O Inimigo do Rei conclamava a atudidade do
voto nulo frente a

“equinocracia. um governo das patas, pelas patas e para as patas’.

O jornd vai-se tornando amplamente plurd e progressvamente mais
anarquico; em suas colunas se discutirdo assuntos bastante amplos como
anarquismo, sindicaismo, feminismo, o homem do campo, problemas de
racismo, homossexualidade, autogestdo etc.; trara iguamente uma forte
coloragdo contracultural que € a marca de seu tempo, valorizando as
discussdes sobre maconha e aborto, e divulgando amusicajovem e rebelde
do tropicalismo baiano. No quarto niimero adquire como cores de capa 0
preto e o vermeho, e trard uma longa matéria e entrevista com Juan Gomez
Casas, secretaio daCNT, em Madri, intitulada“ O Sindicalismo Anarquista
na Espanha’; como também comega a aparecer a secdo “Biblioteca”
divulgando oslivros do anarquista e escritor Edgar Rodrigues e do professor
Mauricio Tragtenberg; ainda neste nimero se publica artigo intitulado
“Homossaxudismo e Politica’ onde se coloca a idéa do homossexudismo
Como

“uma possibilidade erética que esta em todos osindividuos. Existe apossibilidade
de se gozar com 0 mesmo sexo. Dizer que ndo se gosta € uma questdo de
repressdo sexua. Esta perspectiva existe como existe a possibilidade de se
gozar com a prépriamao, com um pedaco de pano, um travesseiro, um colch&o
de espuma, uma bananeira ou um anima qualquer” (O Inimigo do Rei, n° 4,
fev.-mar./1979).
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Comisso O Inimigo do Rel postulava que 0 homossexudismo erauma
questéo palitica e ndo de pscandise, ja que se trata de um exercicio de
liberdade; o artigo denuncia todos 0s regimes de governo como repressores
e perseguidores da prética homaossexua , mencionando um “engracadissmo
psicdlogo metido a marxista’ que teria afirmado:

“0 homem étese, amulher éantitese e o filho é sintese, |ogo 0 homossexudismo
€ anti-dialético, idedista e, portanto, deve ser curado”.

A partir do quinto nimero de abril/maio de 1979, Edgar Rodrigues
engrossa a equipe do expediente do jorna que traz de sua autoria o artigo
“As Multinacionais Vermehas’ no qua fdava do fanatismo bolcheviga na
Russia, onde

“a massa faminta e marginalizada acredita que algum dia, ndo muito distante,
serdo livresem terralivre. E, tal como os catdlicos que acreditam que aBiblia
contém tudo sobre as suas salvacBes, sem nunca a ter lido, os crentes
bolchevistas também tém a‘ certeza’ de que naguel es trés grossos volumes de
O Capital — que nunca leram — esté escrito tudo sobre a libertacdo do
proletariado, a ‘raca’ eleita pelo profeta judeu, o camarada Karl Marx”;

0 mesmo nimero traz aindaum longo artigo sobre 0 1°deMaio e os martires
de Chicago.

Sua progresséo para 0 anarquismo caminha em passos rapidos, e O
Inimigo do Rei setornara o portavoz do anarquismo baiano, carioca, paulista
egalicho; apartir do nimero sete ele passaa ser umainiciativadesses quatro
estados. Os anos 1970 sdo marcados pelairrupcao de liberdades sufoca-
das e pelas ruidosas manifestacbes de movimentos da antipsiquiatria,
ecologigtas, indigenidas, pacifistas, feminidtas, de liberacdo sexud etc., a
contestacdo da autoridade, no amplo sentido da palavra, € 0 signo dessa
época e s reflete neste jornd; Ricardo Liper, um dos seus articuligtas, dira
que:

“A Unicaideologia que responde as questdes col ocadas e ndo sb responde,
mas sempre col 0cou essas mesmas questées € 0 anarquismo. [...] Poderiamos
dizer que nos anos 70 percebeu-se que chegou a hora do anarquismo. [...]
Cada vez mais, esquerda e revolucdo libertéria € sinbnimo de anarquismo no
mundo inteiro. Estamos assistindo, neste inicio dos anos 80, um grande enterro.
O enterro da autoridade dos magnatas, do politico, do padre, do professor, do
médico, do cientista, do intelectual, do comunista. Este enterro esta sendo sem
luto, pois é preciso seenterrar osmortos paraque osvivosvivam...” (O Inimigo
do Rei, n° 9, jan.-fev./1980).

Mas 0 nlcleo de O Inimigo do Rei desarticula-se. Anos mais tarde, os
anarquistas paulistas resbrem o antigo Centro de Cultura Social. Em 17/04/
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1985 arevistalsto E anunciava aretomada de um “centro culturd libertaio
no bairro do Brés':

“Antigo bairro popular dosimigrantesitalianos, em Sdo Paulo, e reduto dos
movimentos oper&ios doinicio do século, 0 Bras|...], voltou adbrigar, domingo
passado, 14, o combativo Centro de Cultura Socia (CCS), uma das raras
organizaces anarquistas do pais que sobreviveram aos Ultimos 21 anos.
I nstal ados em duas modestissimas sal as darua Rubino de Oliveira— no mesmo
local em que funcionou até 1968 —, o CCS pode agora desfraldar livremente a
sua histérica bandeira vermelha e preta (“Como nos Vehos Tempos’, Isto E,
17/04/1985).

“Nossa meta, dizia Jaime agora aos 58 anos, € resgatar e difundir os
vaoreslibertarios’. Mas essa € umaoutra historia... .
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Capitulo 3

ANARCKE: ESTILOS DE EXISTENCIAS

“Isto ndo é uma obra de histéria. [..] E uma antologia de
existéncias. Vidas de algumas linhas ou de algumas paginas, desditas
e aventuras sem-nlmero, recolhidas numa méo-cheia de palavras. Vidas
breves, achadas a esmo em livros e documentos. [...] Vidas singulares,
nao sel por que acasos tornadas estranhos poemas, eis o que pretendi
recolher numa espécie de herbério” .

Michel Foucault

Sujeito Etico

Vimos como na histéria do movimento operdrio brasileiro percebe-se
um redimensionamento das préticas anarquistas que leva de uma luta com
bases econdmicas cujo grupo propulsor esta no sindicato operario, para
lutas de fundo subjetivo onde a propulsdo esta nas diversas associagoes
pelas quais osindividuos condtituem as mesmaos como SUjeitos de umacon-
duta. O surgimento do Centro de Cultura Socia de S0 Paulo marcaoinicio
dessa problemética, na medida em que ele € um dos resultados advindos da
problematizacéo do sindicalismo e dalutasindical nos anos 1930.

Trata-se de ver agora como préticas culturais congtituiram formas
de subjetividades cujo vaor esté no afastamento em relacéo asingténcias de
poder e, como desdobramento, de compreender a anarquia como possibili-
dade de uma ética e uma estética de S ha contemporanei dade.

No volume doisde Histéria da Sexualidade, Michdl Foucault dedicaa
Introducdo para explicar as modificagbes e novos problemas que seréo
abordadosem suaobra; eeiradistinguir doismodos de proposi ¢céo deregras
de condutas ao individuo: por um lado elas podem ser designadas por um
conjunto prescritivo de aparelhos como a familia, aescola, algrgaetc.; e
por outro, elas podem se designar de maneira difusa, formando um jogo de
elementos que se compensam, se corrigem e se anulam; ao conjunto
prescritivo Foucault denomina “codigo mord”.

Mas o comportamento redl dosindividuos €iguamente mord, quer dizer,
S0 morais as maneiras pelas quais os individuos se comportam em relacéo
ao codigo, a maneira pela qual obedecem ou resistem, respeitam ou
negligenciam a prescricéo, em suma, 0 grau de variagao e transgressio que
individuos ou grupos se referem a um sistema prescritivo de conduta; em
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outras palavras uma coisa € uma regra de conduta, outra € a conduta em
relacéo aregra E

“outra coisa ainda € amaneira pela qual é necessrio ‘conduzir-s€' —isto €, a
maneirapelaqua se deve congtituir as mesmo como sujeito moral (41, p. 27).

Segundo Foucault, em relacdo a um cddigo de acdo exisem diferentes
maneiras de conduzir-se moradmente, e estas maneiras concernem ao que e
chama de “substéncia ética’ damord, ou sga,

“amaneira pea qud o individuo deve condtituir tal parte dele mesmo como
matéria principa de sua conduta mora” (idem).

Uma longa discussfo filosdfica faz digtinguir, ou mesmo opor, mord e
ética; ndo saberiafazé-laaqui sem correr o risco de perder-me. Ndo obstante,
a proposta que adoto n&o € a do critério da oposi¢éo, mas a do contelido,
ou melhor dizendo, do contelido ético de todamora. A isso corresponde a
noc¢do de vontade que encontra seu campo de aplicacdo no plano entre a
intencéo do agente submisso a0 desgjo e impelido pelo conhecimento do
bem. Neste campo entre 0 movimento do desgjo e 0 conhecimento do bem
€ que 0 sUjeito poderia condtituir-se, através do querer, em centro autbnomo
de decisio e como fonte de seus atos. Vol untas, conceito cunhado por Seneca
para exprimir um tipo de experiéncia ética nova que, ao contrario de toda
tradicéo filosdfica que o antecedeu, ndo condtituia um fato do intelecto.
Teriamos, talvez, uma correspondéncia no termo hormé (impeto) do
estoicismo grego ou ainda no thymos (admairascivel) platénico. Ou ainda,
0 que é mais provavel, no conceito cunhado por Aristételes de proairesis. a
acd0 sob a forma de decisdo, um processo prévio de deiberacdo, “uma
escol haque se exprime num julgamento que desemboca diretamente naacdo
[...] aspecto de opcdo e de opcado prética, que compromete o sUjeito com o
ato no proprio momento em que ele é decidido” (123, p. 31). Essa reacéo
antiintd ectudista contra Socrates e Platdo naandise aristotdlicadaproairesis
poderia ser lidacomo um esbogo da vontade natradicdo grega

A nocdo de vontade coloca, portanto, uma preeminéncia do agente na
aca0: ele é causa produtora e centro de decisdo, pois detém um poder que
Vernant destacou n&o depender nem daafetividade, nem dapurainteigéncia,
porque se trata de um poder sui generis: um poder gue N&o € nem maisnem
menos, que ndo admite diviso e que se manifesta no ato de deciso:

“Assm, ndo ha acdo sem agente individualizado que sgja o centro e fonte
dela; ndo haagente sem um poder que ligue 0 ato ao sujeito que o decidiu e que,
a0 mesmo tempo, assuma a responsabilidade por ele”’ (123, p. 26).

Em todo caso, ainda ndo estariamos autorizados em afirmar que toda

acao “pessod” e “livre’ sga concebida como iniciativa de um agente

94



independente que retira de seu foro intimo os motivos e a mola de seu
comprometimento, pel o fato de 0 agente estar relacionado com o seu exterior
que intervém no intimo de sua deciso e na sua escolha. 1sso, todavia, néo
condtitui umaperdadaautonomiapel o agente que, amarrado aosimperativos
exteriores, seriareduzido asujeicdo mord. Vernant, ao contrario, preservara
a autonomia do agente abrindo na sua decisdo um espaco para ainicidiva
voluntaria; e ee o farad lancando méo daguilo que os helenistas chamam de
“dupla motivac&o” onde os dois planos, o interior e 0 exterior, estéo quase
sempre intrincados demais um no outro de tal maneira que ndo podem ser
dissociados; ee dird arespeito datragédia de Esquilo que:

“O herdi confronta-se com uma necessidade superior que se impde a ele,
gue o dirige, mas, por um movimento proprio de seu caréter, ee se apropria
dessa necessidade, torna-asuaa ponto de querer, até desgjar apaixonadamente
aquilo que, num outro sentido, é constrangido a fazer. Com isso se re-introduz,
no seio da decisdo ‘necessaria, essa margem de livre escolha sem a qual
parece que a responsabilidade de seus atos ndo pode ser imputada ao sujeito”
(123, p. 28).

E assm que o exterior ndo submete 0 agente de umamaneiramecanica,
meas libera, desenvolve sua energiamora e dinamiza seus recursos de aco.

Em Foucault a diferenca entre moral e éticadiz respeito aos “modos de
ujeican”, onde 0 sujeito mord € levado aagir conforme umaregrapeo fao
de seu grupo socid reconhecé-la e proclaméla; ou agir em relacéo aregra
por que se considera herdeiro de uma tradicdo espiritud; ou ainda agir de
maneiraaresponder um gpelo, propondo as mesmo um exemplo e buscando
dar a sua vida uma forma orientada por critérios de estilo como beleza,
nobrezaou perfeicdo. Nestadirecéo vai iguamente aelaboracéo do traba ho
ético sobre s mesmo, diferindo para cada modo de sujei¢éo; assm, pode-
s transformar a 9 em sujeito mord de conduta ou conforme uma regra
dada, por meio de um longo aprendizado, memorizacdo e assmilacéo dos
preceitos, ao qual se relaciona um controle regular da conduta buscando
medir a aplicacdo destas regras sobre a conduta; como se pode renunciar
brusca, globa e definitivamente as mesmo em nome dessaregra, renunciar
aos desgos einclinages mai's intimas em nome da sujeicéo mord; pode-se,
por sua vez, transformar-se atraveés de uma decifracdo de si, um
autoconhecimento e autocontrole de s por S, dos desgjos mais secretos e
das acles, visando aproximar-se 0 mais possivel de um exemplo e de um
edilo.

Em todos esses casos, 0 importante € ressdtar que umaagdo mora néo
se reduz a um ao conforme determinada regra, lel ou valor; por que toda
acao mora implicardacdo com aredidade em que se efetua, com o0 codigo
a que se refere e com 9 mesmo enguanto condtituicdo em “sujeito mora”
onde
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“0 individuo circunscreve a parte dele mesmo que constitui 0 objeto dessa
praticamoral, define suaposicao em rel acdo ao preceito que respeita, estabelece
paras um certo modo de ser que valeracomo realizacdo moral dele mesmo; e,
paratal, age sobre s mesmo, procuraconhecer-se, controlar-se, pde-seaprova,
aperfeicoa-se, transforma-se” (41, p. 28).

Do mesmo modo que toda condutamora implicacongtituicéo do sujeito
mord, acongtitui¢do do sujeito por suavez implica“ modos de subjetivacéo”,
em “ascéticd’ e em “préticas de §”. Essas questdes sfo indissociaves e
provocam um efeito tedrico e consegliéncias naandise historicade Foucaullt.
Destaformadedirdque umahistériadamora comportadiversasredidades:
uma histéria das “mordidades’ seria aquela que estuda em que medida as
acdes dos individuos sio conformes ou ndo as regras, uma historia dos
“codigos’ andisariaosdiferentesssemasderegrasevaoresesuasingancias

de coercao;

“E finamente, histéria da maneira pelaqua os individuos séo chamados a
se condgtituir como sujeitos de conduta moral: essa historia sera aquela dos
model 0s propostos para a instauragcdo e o desenvolvimento das relagdes para
consigo, para areflexéo sobre s, para o conhecimento, o exame, a decifragdo
des por s mesmo, as transformactes que se procura efetuar sobre si. Eisai 0
que se poderiachamar uma histériada‘ética’ e da‘ascética’, entendidacomo
histéria das formas da subjetivacdo e das préticas de s destinadas a assegur&
la’ (41, p. 29).

O demento dindmico dessas morais orientadas para a ética esta nas
maneiras de condtituicdo de s em sujeito mord; elas ndo coincidem com as
moraisquevaorizam o codigo e que, por consequiéncia, renunciam aascetica
O importante € a“ aitude” que faz com que eles sgam respeitados.

E assm que Foucault entendeu a ética na Antigliidade greco-romana,
aonde o queadiferenciaé seu caréter imanente, quer dizer, suaindependéncia
em relacdo ao codigo, ale ou ardigido. Neste sentido, torna-se bastante
sgnificativaatradicdo socréticaparaum estudo daética, eaelase reportaram
os trabalhos de Michel Foucault e Pierre Hadot.

Em primeiro lugar é necessério dizer que nestatradicdo afilosofiaé
um discurso vinculado a um modo de vida e um modo de vida vinculado a
um discurso; sabe-se que aidéiade imortalidade grega diziarespeito aduas
espécies de fecundidade: uma do corpo e outra da dma. E assm que a
geracdo defilhos condtituiaaimortalidade do corpo, na continuidade de seu
vigor fisco e salde que seria tranamitido a geracdo seguinte pela prole;
todavia, agueles cujafecundidade residianaamadeviam procurar imortdizar-
se em obras da inteligéncia, onde amais dtaformaerao dominiodes ea
justica; iss0 pode ser visto na atitude de Sdcrates que, ao ser interrogado
por Hipias: “Masafinad como definesajugtica?’, ao que Socrates respondeu,
“Sendo por palavras defino-apor atos. E ndo achasaagéo mais convincente

96



queapdavra?’ (125, p. 152); e serdainda X enofonte quem diraarespeito
de Socrates “que a dtura de sua linguagem se acordava plenamente com a
de suasidéias’ e dizia que vendo-o discorrer sobre assuntos diversamente
aheios aos de seu processo, perguntaram-no:

“— Nao deverias, SOcrates, pensar em tua apologia?

Ao que lhe respondeu Socrates:

— Né&o te parece que lhe consagrei toda a minha vida?

Perguntando-Ihe Hermdgenes de que maneira:

— Vivendo sem cometer a menor injustica, 0 que €, a meu ver, 0 melhor
meio de preparar a minha defesa’ (126, p. 169).

O didogo nos mostra dimensdo da filosofia como atitude, que era
na verdade o gprender aviver e amorrer de modo filosofico em oposicéo
declaradaaos sofistas; é umaescolhadevida, évoltar-se paraavidaintd ectud
e expiritud e redlizar uma conversdo; é também a continuidade da Paidéia
grega, pelaqud eraformado o homem livre da democracia ateniense; veja
se, por exemplo, Xenofonte mencionar Socrates dizer que quando se

“desgjafazer de alguém sapateiro, carpinteiro, ferreiro, estribeiro, € sd enviélo
a um bom mestre; diz-se até que em quaquer parte se encontram individuos
habilitados para domar cavalos e bois; mas se alguém quer aprender a justica
ou fazé-la aprender a um filho ou criado, ndo sabe onde desencavar quem Iha
ensine” (125, p. 151).

Ha nesse enunciado uma dimensdo muito importante que diz respeito
aos modos de congtituicao de s mesmo como homem livreequeiradigtinguir
radicalmente o pensar grego/romano do cristdo: a verdade é resultante da
problematizaco em que o individuo efetua sobre S mesmo, ela resulta das
préticas em que o individuo se condtitui como sendo ele mesmo sujeito ivo
da sua conduta; foi por isso que Hadot chamou a atencdo para o fato da
negacdo critica do saber de Socrates—“s0 sei que nadasal” — possuir uma
dupla significacéo: de um lado dle é a negacdo da possibilidade do saber
acabado e de outro a convicgao socrética de que o saber ndo se transmite
ou Se vende, como queriam os sofistas; ele ndo € um contetido acabado
transmissivel pelaescrituraou pelo discurso, mas € algo que deve ser engen-
drado pelo proprio individuo ao qual Sdcrates assumia apenas 0 papel de
“parteiro”: Socrates ndo ensina nada, mas seu questionamento e suas in-
terrogagOes auxiliam seu interlocutor a “ parir sua verdade’; esse procedi-
mento leva em conta que o saber estd na dma e que cabe ao individuo des-
cobri-lo; assim, trata-se menos de ensinar do que colocar ao individuo
que sabe em questdo, de interrogar-Ihe parafazé-lo perceber o quéoirrisorio
€ seu saber e que, partindo do exame de S mesmo principia-o adescobrir a
sua verdade — verdade que, no caso de SAcrates, € “ saber que nada sabe’;
oimportantendo éaguilo“dequesefdd’, mas*“aguelequefad’; oimportante

97



ndo é questionar um saber aparente, mas questionar asi mesmo e osvaores
quedirigem anossavida: € por S0 que depoisdo exame aquele que sabiaja
ndo sabe muito bem por que age, ee toma consciéncia das contradicdes de
seu discurso e, tomando uma disténciaem relagdo a s mesmo, desdobra
uma parte de S mesmo e pde-se a9 Mesmo em questéo. Foi assm que
Socrates falou de sua missio na Defesa:

“Eu que me entreguei a procura de cada um de vos em particular, afim de
proporcionar-lhe o que declaro o maior dos beneficios, tentando persuadir
cada um de vés a cuidar menos do que € seu que de s proprio paravir a ser
guanto melhor e mais sensato [...]" (96, p. 27).

Ve ase que natradicdo socrética o examinar-se e o pbr-se aprova, que
congtituem naverdade o cuidado de s de Foucault, descobrem umadimensio
ética que é imanente ao individuo: a ética agui € definida como pensamento
gue se exerce no comportamento, quer dizer, aexisténciae avidado homem
justo determinam ajusticamel hor que qualquer discurso escrito ou fdado. O
gue esta em jogo neste tipo de pensar Ndo sA0 0S conceitos, mas os valores,
isto €, o vaor da intencdo moral; agui o saber ndo é um conjunto de
proposigies abstratas, mas uma escolha, uma decisfo, uma iniciativa, um
saber-viver que é extraido da experiéncia interior e que compromete
totalmente seu agente; 0 que importando é o conteido tedrico e objetivo da
moral, mas como se deve agir em relacdo ao mundo, pois como dird So-
crates,

“para 0 homem nenhum bem supera o discorrer cada dia sobre a virtude e
outros temas de que me ouvistes praticar quando examinavaamim mesmo ea
outros, e que vida sem exame ndo é vida digna de um ser humano” (96, p. 28).

Foucault demonstrou que a ética sexua grega propunha estilos de
moderacdo e ndo, como iraacontecer no cristianismo, arendnciaaos prazeres,
a questéo que se ird colocar ndo € ade: quais desgos? Quais atos? Quais
prazeres? sdo permitidos ou proibidos, mas: com que forca e intensidade se
€ levado pelos prazeres? O perigo ndo esta no ato em S Mmesmo, mas nos
SEUS EXCESSOS € POor 1SS0 Se procura encontrar a suamelhor economia, 0 seu
melhor uso, a0 invés da suarendncia e supressao, ou sUjei¢ao ao codigo; ndo
€0 ao ems que sedeve proibir, mas seu gustamento que se deve operar e
ai ndo setratade leis, mas de técnica, de prética, de um saber-fazer.

Na concepcao gregaas Coisas nao sao nem boas nem masem s mesmas,
meas elas dependem de uma atencdo “serid”, uma atencdo nas seqiéncias
gue as precedem: 0 ato serdbom ou ruim conforme ele estiver ou Néo hasua
justa medida; e desta maneira o ao se torna uma prética que é refletida e
umaarte de viver; ele ndo sera objeto de codificagdo, mas de estilizacdo das
atitudes que setem em relagcéo ade.
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Foucault notou o que seganhacom acridianizacéo dafilosofia Ganhaseum

“pensamento que se mantém fora de qualquer subjetividade para dele fazer
surgir os limites como vindos do exterior [...] um pensamento que, em relacdo
a interioridade de nossa reflexéo filosofica e a positividade de nosso saber,
constitui 0 que se poderia denominar “o pensamento do exterior”. Pode-se
supor que ele nasceu do pensamento mistico que rondou as fronteiras do
cristianismo” (45, p. 222).

E que se tornou necessario pensar a ficgdo, quando antigamente era
necessario pensar a verdade; o primeiro apaga a existéncia, 0 segundo
conduzia a certeza indubitavel do Eu; 0 “pensamento do pensamento” na
antigatradicéo da filosofianos ensinou que € e nos conduziaamais profunda
interioridede; a“fdadafdd’ noslevaaliteraturaeao exterior onde desgparece
o sujeito que fala. Desde entdo, 0 dever tornou-se a substancia mora e o
imperativo 0 seu maior motivo; faz sentido o que Nietzshe diz

“Eu temo que ndo venhamos a nos ver livres de Deus porgque ainda
acreditamos na gramatica...” (88, p. 29).

A crise espiritua por que passou a pdlis grega depois da revolucéo de
Alexandre Magno (334-323 a.C.) irainaugurar aguilo que se conhece como
o periodo helenigtico; com ele, um dosvaoresfundamentaisdaGréciadéssca,
sublimado por Platdo e Aristételes, ruiria. E com isso, ndo apenas a pdlis
encontra suaruina, mas as obras que ateorizavam e contemplavam perdiam
sau sgnificado e a sua vitdidade aos olhos dagueles que assigtiram essa
revolugéo.

Interessa-nos reter desse acontecimento a ruptura naidentificacdo entre
homem e cidad&o e isso terd seu aspecto positivo para o campo da ética: o
homem, ndo podendo mais pedir & Cidade ou a seus valores os contetidos
da suavida, se vé obrigado afechar-se em s mesmo, a buscar no seu foro
intimo novas energias, novos contelidos morais e novas metas pelas quas
viver (107, p.7). Assm, deixando de ser cidad&o, o homem descobriu-se
como individuo e a cultura, como também as diversas escolas fil osdficas do
periodo helenigtico, voltam-se para a formagéo de individuos, dagui por
diante, o vaor deum homem ndo seramais medido como membro dacidade
onde ele nasceu, mas estAnamedidado valor de seu engenho e do seu génio
intimo.

Essa separacéo de ética e politicatraraigua mente um ganho extensvo e
uma perda de profundidade da filosofia helenistica; ela provocara um
esvaziamento das filosofias de Platéo e Aristételes no que diz respeito ao
sentido da transcendéncia, do metafisico e do espiritual; havera uma
va orizacdo dapraticasocréticae umadesva ori zacdo daespecul acéo platdnica
e arigtotdlica; € assm que os filésofos desta época serdo substanciamente
“mordigtas’ e espirito socrédtico ganharaumarevivescéncianasua concepcao
defilosofiacomo arte de viver, como sabedoriaprética. Radicdiza-seaidéia
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de que fil6sofo ndo é quem apenas sabe pensar e congtruir sistemas, mas,
sobretudo, aguele que sabe viver e morrer em acordo com seu Sstema;
postula-se uma sintonia entre essas duas coisas e al as obras-primas dos
filosofos desta época ndo serdo congtituidas apenas por seus escritos, mas
principal mente pelos modos de viver e morrer que condtituiam um acordo e
coeréncia entre doutrina e vida: na Grécia ndo houve intelectuais,

E fato surpreendente a sobrevivéncia durante sécul os da concepcéo de
filosofia como “arte de viver”, como sabedoria prética, tais como foram
concebidas pelas instancias socréticas, mas é preciso dizer que, tanto os
“socréticos menores’ como os filGsofos da era helenistica consideraram os
desenvolvimentos metafisicos e especulativos de Platiéo e Aristoteles (que
representam atradicdo do “ socratismo maior”),

“como desvios do socratismo e como acréscimosintitels e desprezivels’ (107, 12):

“Epicuro inspirou-se claramente na letra, mais que no espirito de Socrates,
a0 definir afilosofia como arte médica espiritual que curaos malesdaama, e
a0 declarar todo o resto verbalismo inditil. Socraticos radicais foram também os
estéicos que, identificando a virtude com o exercicio e desenvolvimento do
logos existente no homem, retornaram a doutrina da virtude-ciéncia e a um
rigoroso intelectualismo. Socréaticos consideraram-se 0s proprios céticos, que
viram nasuadividaum desenvolvimento daddvida e do ndo-saber proclamados
por Sécrates’ (107, p. 13).

Vé-se entdo uma maior indsténcia em relacéo a atencéo que se deve ter
condgo Mesmo, e indsténcia néo toma sua forma no edraitamento do
codigo, masnarelacéo que setem condgo naqua 0 sujeto seconditui enquanto
Ujeto de seus proprios aos. Mas € preciso dizer que ndo e trata de um
recrudescimento de um individualismo ou de seusvaoresta como seconhece®;
0S grupos e associagdes, melhor dizendo, as diversas “escolas’ filosdficas do
periodo helenistaeram sociedades nas quaisardacéo consgo éintensficadae
desenvolvida, sem gue deixassem com is0 de ingtir sobre os

“deveres com relagdo ahumanidade, aos concidaddos e afamiliae que estavam
prontas a denunciar, nas préticas de isolamento, uma atitude de frouxiddo e de
complacéncia egoista’ (43, p. 47).

Mas serdo tragos comuns dessas diversas concepgoes filosdficas daera
helenidica @) um certo ided de autarquia, ou sgja, um ided de vida onde

24. Quanto aisso Vernant sublinhou que: “Nem em suas obras, nem nalinguade seu tempo,
encontra-seumapal avraparadesignar oquendschamamoslivrearbitrio[...]. Nalinguaementa-
lidade antigas, asnogdes de conhecimento ede agéo aparecem estreitamente solidérias. LAonde
ummoderno esperaencontrar umaexpressorel ativaao querer, e eencontraumvocabul driorelativo
aosaber” (123, p. 33e35). E por queafalta, numasociedade pré-juridicacomoaGréciaantiga, diz
respeito adeutheria, aodominiodesi, esignificara“ errodeespirito”, “fraguezamoral”.
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cadahomem possaseguir extraindo de s mesmo 0S recursos Necessrios; b)
aidéa de ataraxia, quer dizer, a paz de espirito e impassibilidede da vida
pelavidasmples e pelo retorno de umanaturezando-contaminadae também
asoliddo; c) por fim, o idea do sdbio como o portador de todas as virtudes
gue essas filosofias reconhecem como essenciais para a vida feliz, o sdbio,
enfim, nada teria ainvgar os deuses?®; porém, o filésofo ndo é sdbio, na
verdade de jamais dcangara a sabedoria, mas ele é suscetivel de mais ou
menos sabedoria e por 10 ele podera progredir na sua diregdo, poiso que
define afilosofia, @nda conforme a antiga tradicéo socrética, ndo € a posse
da sabedoria,

“mas um modo de vida e um discurso determinados pela idéia de sabedoria’
(55, p. 79).

Esse cuidado de s retomado da tradi¢do socrética permeara toda a
filosofia posterior, extravasa, todavia, o quadro de sua origem onde se
postulava“o governo de s paragovernar o outro”, dediga-se igual mente de
suas significacOes filosoficas primeiras e adquire progressivamente as
dimensdes de uma prética socid e, ganhando um acance bem mais gerd,
daraluger ardaches interindividuais:

“ele proporcionou, enfim, um certo modo de conhecimento e a elaboracdo de
um saber” (43, p. 50).

Seingstimos nele é porque vemo-lo como o avorecer de uma ética, de
todo ndo esquecida, livre dosincertos e necessariamente externos principios
de autoridade; de um movimento cujas exigéncias de uma época colocavaa
condtituicdo des mesmo em sujeito mora como parteintegrante do exercicio
de uma vida virtuosa e livre, no amplo sentido da paavra; onde a reflexéo
mora deu lugar “a estilos de liberdade’, daguela liberdade que o homem
livre exerce em todas as suas atividades.

Elementos para uma Moral Anérquica

Gogtariaagorade introduzir umahipbtese: trata-se de saber seexiste na
proposta anarquistando o retorno aantigamaneirade pensar grega, masum
saber que, lembrando a antiga tradi¢éo filosofica, ndo é puramente tedrico,
quendo esasujetadonemale, nemareligido enemaciéncia, equereclama

25. DirdEpicuroaMeneceu: “ Medita, pois, todasestascoi sasemuitasoutrasael ascongéneres,
diaenoite, contigo mesmo e com teus semel hantes, e nuncamaiste sentiras perturbado, quer
acordado, quer dormindo, masviveracomo um deusentreoshomens. Porque ndo seassemel ha
absolutamente aum mortal o homem gqueviveentre bensimortais’ (38, p. 51).
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doindividuo aresponsabilidade pel 0s seus atos perante outrem e, sobretudo,
perante e mesmo.

Se nos aivermos a representacdo que os gregos faziam dafilosofia, isto
€, N80 como uma atividade puramente tedrica, mas como umaescolhaque o
filésofo faz de um modo de vida e que vai condicionar as tendéncias
fundamentai's de seu discurso; dito de outro modo, como umaatitude perante
o mundo onde ha um primado da razéo prética sobre a razéo tedrica, eis0
explicaraO Jardimde Epicuro onde seus discipul os, acampadosem barracas,
cultivavam hortalicas e filosofia; acredito que sob essa concepcdo, pode ser
vdidaaquestdo.

Edson Pastti faz umaleiturague atravessa Foucault, Nietzschee Stirner,
e que investe no anarquismo como edtética da exiténcia. Seu livro, Eticas
dos Amigos. invencdeslibertarias da vida, representa, no Brasil, um novo
interrogar-se anarquico sobre o presente e de suatransformaco. Trata—se
de uma abordagem do anarquismo a partir da nossa atuaidade, de fazé-lo,
ainda, reverberar. Nesse sentido, ndo € a histéria que esta em jogo, masuma
problematizac@o do presente é privilegiada

“Os anarquistas foram decisivos fazendo vibrar suas vidas, muitas vezes
contra quase todos, para expressar suas possibilidades de existéncia. Fazem
parte dos resistentes na histéria moderna. Nao sdo adversarios filiados a uma
mesma crencanalel. N&o se identificam com os democratas. N&o esperam ou
lutam pelasuavez, aojando-se num lugar especifico, identificados com o circuito
das forcas que expressam relacfes de poder. Querem outra coisa, apartando-
se da sociedade, inventando tensdes, provocando abalos’ (91, p.12).

Em todo caso, para tecer sua problematizacdo Passetti realizou uma
abordagem do anarquismo que o (re)estabel eceu como:

“[...] pedago menor, amigo dos que o desestabilizam tanto quanto da
instabilidade que ele afirma. E umaformamoderna de afirmagéo de umalonga
descrenca na hierarquia, que o distingue do socialismo de inspiracdo marxista,
Seu principa oponente, e perigoso inimigo” (91, p. 35).

Aqui se abre uma perspectiva que fara recuperar no tempo um pensador
guase desconhecido pela maioria dos anarquistas brasileiros, néo obstante
Seu pensamento ter funcionado como “divisor de &guas’ dentro do debate
anarquidainternaciond: Max Stirner.

“Suareferénciando sb no interior do anarquismo instigaaestudar aamizade
da associacdo dos unicoscomo atualidade libertaria [grifos meus], damesma
maneira que, hoje em dia, Nieztsche e Foucault sBo procedéncias imperdiveis
ndo sO para amizade como tema menor, a amizade entre amigos, mas para 0
proprio anarquismo” (91, p.37).
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“Stirner desestabiliza o anarquismo [...]. Na busca por um pensar sem
pensamento, Stirner n&o € origem para quem pretende enaltecer 0 anarquismo.
E ponto de inflex&o para os seus proprios limites’ (91, p.38).

Esse percurso foi trilhado aravés da leitura de um pensador atual, isto
€, um pensador cuja reflexdo acangou o fim dos anos 1980 e que
revolucionou as teorias do poder; um analista do poder que, do circuito do
pés-estruturalismo francés, fez (re)viver ofilosofar ndo apenas como prética
de resisténcia mas como estilo de vida. Um encontro proficuo entre
extremidades temporais — 1844/1984 — num arco de 140 anos:

“Em Foucault encontrel, pela primeira vez, respostas ao incbmodo lirismo
fraternal, lancando-me a sua procedéncia em Nietzsche. Mas quando eu me
encontrava nestaencruzilhada, pensando em trilhar este percurso, revolvi minhas
memoarias, como quando se remexe as estantes de livros por ndo ter com que
Se ocupar, as nossas mixurucas bibliotecas de Babel, e reparel, novamente, em
Max Stirner. O que me movia em busca de acertos com o saber anarquista,
seu universalismo incdbmodo, sua atual critica a microfisica do poder e sua
defesadaliberdade, encontravaai um desconcertante ponto deinflexdo. Andei
como um caranguejo de Foucault a Stirner” (91, p. 33-4).

A partir desta combinacéo explosiva, um horizonte de abordagem do
anarquismo e (re)desenhou. Seria preciso livrar-se de uma certafixidez de
idéias e deum congelamento dadoultring; foi preciso reaver aspossibilidades
que umahistériamaior haviasilenciado e (re)tornar a anarquismo enquanto
ética de comportamento, num movimento que havia sido esquecido desde
os efeitos da efervescéncia bakuninista.

“Pequenos mapas como estes sao possivels a partir da nogdo de estética
daexisténciadaborada por Foucault. Eles noslevam aensaios sobre aamizade
e a liberdade que ndo pretendem apontar para um inventario de Foucault da
proximidade a0 anarquismo, mas reparar nas possivel s coexisténciasanarquicas
enquanto vida em expansao” (91, p. 48).

Uma leitura do poder como articulacéo estratégica de saberes, que
acionam disciplinas e as faz funcionar em indituicdes cuja findidade se
apresenta quase sempre identificada ao “bem-estar” social, e cuja
especidizacao das técnicas de controle jamai's cessou ao longo dos séculos,
ao contrério, instalou-se exatamente ali aonde o discurso dos reformadores
ingnuou humanizacdo. Umata leituradesnudou os* maesocultos’ denossa
liberdade formal, o sangue secado sob 0s nossos codigos juridicos,
descortinou essa guerra surda, silenciosa, inddiosa e Sstemética, produzida
ereproduzidano interior denossapaz civil e no quadro de nossademocracia
representativa.

Porém agumeas inquietagies se apresentam: € possivel faar daanarquia
como estética da exigténcia? E por que fazé-1o?
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“No interior da sociabilidade libertaria condtituidora de préticas diversas de
associ agdes com base na amizade encontraremos sublevagtes ao conhecimento
e as suas verdades construidas. Estas associagies, em especia, fazem parte de
uma histériado intercambio federativo queredizaavida, segundo os anarquistas,
nainsegurancae perigos, provocando arebelido contrao que Foucault caracteriza
por poder pastord: aintegracéo daspraticasdes em préticas pedagdgicas, médicas,
psicol égicas, socioldgicas ou politicas’ (91, p. 69).

Nessaleitura, 0 anarquismo seinscreverianumalongatradicéo de préticas
dos cuidados de 5, que aravessam a Gréciaantiga e dcangam os primeiros
séculos do paganismo romano. Préticas que definiram umamaneirade ser e
umaatitude; préticas que setornaram um fendmeno extremamenteimportante,
ndo apenas na histdria das representacies, das idéias ou das teorias, mas
paraa prépria histéria dos modos de subjetivacéo no Ocidente.

Uma das importancias desta abordagem é€ tornar intdigivel em nossa
atudidade a articulacéo entre cuidados de s e governo dos outros, de um
lado, edeoutro cuidadosde s egovernodes, ou sga agovernamentdidade
como exercicio de um poder de tipo pastoral, e 0 autogoverno como
ressténcia Ultima a esse poder.

“[Pode-sefazer] duas consideragbesapartir do cuidadodes [...]. A primeira
diz respeito a sociabilidade libertéria propriamente dita, com a supressdo do
castigo como elemento educador na formag&o de criangas, jovens e adultos.
[...] Dessamaneira, ao mesmo tempo em que o individuo seintegraexigindo a
reforma do governante, educa para aformacéo de uma nova subjetividade que
pode vir a prescindir, no futuro, do soberano. A segunda, seu reverso, esta na
transmutacdo de Zeus em Deus, deste em monarca, ditador, governante em
rodizio, formas que, com os devidos g ustes histdricos, redimensionam o basileus
dos antigos gregos. Para ser um bom governante, como a literatura anti-
Maquidvel fard aparecer no século XVII e que se assemelha em parte aos
cuidados de s, é preciso saber governar afamilia, os bens e a politica, forma
primeirado que Foucault designaracomo governamentdidade e que se afirmara
como controle sobre a populacéo” (91, p.82).

Degtaforma, também o anarquismo deve ser viso como umaexperiéncia
fundamentamente anti-Maguiave, um tipo de préticaque postulaaconjugacéo
necessaria entre meios e fins do que resulta pensar no anarquismo
necessariamente como experiéncia ética, como pensamento que se exerce
na atitude. Enfim, uma experiéncia anti-Maquiavel que diz respeito a
sociabilidade libertéria como ressténcia Ultima a governamentalidade.

“Trata-se de uma estética da existéncia? E organizar condi¢cdes para a
criacdo de s como prética da arte de viver, uma arte como techné, e é muito
mais. [...] A estética daexisténciainveste em mudangas micros, do que ndo se
afasta Stirner, mas ha também neste uma existéncia no imediato, que deve ser
vivida. Em ambos ha o inacabado” (91, p. 264).
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Um devir revolucionario, diz Passetti, para tanto “cabe um gesto
dirneriano, Unico”.

No anarquismo, umareflexdo sobre afacul dade ética do individuo pode
sar encontrada desde um pensador muito distante como William Godwin.
Suas concepgdes antiautoritarias foram produzidas sob os efeitos da
Revolugcdo Francesa e, segundo Kropotkin, foi o primeiro a formular as
concepgdes politicas e econdmicas do anarquismo, embora ndo desse tal
nome asidé as expostas em suanotével obra (66, p. 24). Em suainvestigacéo
sobre ajustica politica, Godwin dira que

“Paraum ser racional, sO pode haver umaregrade conduta: ajustica. E um so
modo de praticar essaregra: 0 exercicio do juizo pessod” (48, p. 76);

assim, o entendimento é visto como receptacul o daverdade, exercendo sobre
essasuavalidacdo pel o acordo ou desacordo; neste sentido, toda proposi ¢éo,
mesmo que sancionada pelo tempo, cujo enunciado s6 se conhece
exteriormente apenas pode ser aceita em nome da autoridade que,
desviando a razéo dos limites do entendimento, a levaria ao terreno da fé
pode-se, com iSs0, aceitar precariamente uma tal proposicao, mas néo se
pode compreender suaverdade intrinseca. Sob esse ponto de vista, Godwin
diradque laonde se rege umaperpéuainterferénciadas|eis e decretos sobre
aexposicao das idéas e argumentos, resulta

“sO um conjunto de espectros humanos, ndo de homens no sentido moral”,

pois estéo reduzidos a um modelo mental exterior:

“Qual é o fundamento da moral e do dever? A justica. N&o essa justica
arbitréria que nasce das leis vigentes em determinado territério, sendo a que
surge das leis eternas da razdo, vélidas onde quer exista homens. Porém, as
regras da justica sd0, ndo obstante, obscuras, duvidosas e contraditérias; que
critérios empenhardo para livrarmo-nos da incerteza? S6 ha dois critérios. a
decisdo pelo juizo aheio e a decisio por nossa prépria consciéncia. Qual deles
€ mais adequado a nossa natureza? Podemos renunciar a0 nosso proprio
entendimento? Por muito que nos esforcemos em obedecer a uma fée cega,
escutaremos, apesar de tudo, a voz de nosso entendimento, que nos dira
suavemente: estale é justa, aguela éinjusta’ (48, p. 322-3).

E assm que para Godwin ndo haoutro critério nadeterminacéo do dever
que aconsultaao préprio juizo pessod e o contrario, aimposi¢do de normas
eaameaca, étiraniaque se exerce sobre o individuo. Nada pode contribuir
melhor que o livre e amplo exame, tendo em conta que a coercéo nao
convence e que O 0s argumentos podem fazé-lo:

“Até que grau de perfei¢do ndo haveria chegado se 0 homem mais soberbo
ndo confiasse sendo em sua razéo, se sentisse obrigado a melhorar

105



constantemente suas faculdades e sentimentos, como Unico modo de lograr
Seus objetivos!” (48, p. 324).

Todavia, sera em Proudhon que edta reflex@o tomara um acance mais
amplo; ao fdar do redismo da judtica, de diginguira dois Ssemas. o da
Revelacéo ou transcendéncia, e 0 da Revolugdo ou imanéncia

Se por um lado Proudhon escreve sob a forte influéncia que havia
provocado o Sant-simonismo e sob uma forte tradigdo autoritaria
remanescente do jacobinismo francés, ele possui 0 mérito deter sdo o Unico
aesquivar-se, com algum sucesso, de suas consequiéncias, tanto que

“quando o Manifesto Comunista de Marx e Engels, redigido nos principios de
1848, as vésperas da Revolucéo de fevereiro, ndo apresentava outra solugdo —
pelo menos por um longo periodo transitorio — sendo a centralizagao, nas maos
do Estado, do conjunto dos instrumentos de producéo, e tomava de L ouis Blanc
aidéia autoritaria de enquadrar os trabalhadores das fébricas e os do campo
nos ‘exércitos indugtriais', foi Proudhon o primeiro a propor uma concepgao
antiestatal da gestéo econdmica’ (51, p.53).

|sso fez de Proudhon o filésofo de s mesmo:

“Sozinho — observara Michels —, o tipdgrafo Proudhon elevou-se, como
um carvalho solitério, a uma atura magnifica’ (77, p. 137).

Peter Heintz, em suaobraProblemética dela Autoridade en Proudhon
—ensayo de una criticainmanente, defende que umacaracteristicaessencid
do pensamento proudhoniano, que o opde radica mente afilosofia de Hegel
e 0 torna antipoda de Marx, é a sua afirmacdo congtante, tanto no mundo
€ético como no mundo materia, de uma pluraidade de € ementos que so a0
mesmo tempo i rredutivel se antagdni cos, um plurdismo no qua o antagonismo
€ essencid paraa condituicdo da harmonia

Proudhon concebera a ordem social como dois fendmenos inseparaveis.
elaéao mesmo tempo umaredidade historicae um s temafixo de concepedes
socials a0 qua sempre se recorre para as solugdes dos problemas socials.
Dessas concepgdes autoritarias se fundatodo prejuizo afavor dadominacao,
gue se enraiza profundamente nas consciéncias e modela o pensamento; o
assentimento de Proudhon ao anarquismo deve ser entendido, destaforma,
como uma negacdo deste sistema conceptual ou pela declaracéo de sua
insuficiéncia. Assm Proudhon reprova na Revolucéo Francesa justamente o
fato delater castigado os homens e condenado asingtituigdes, ao invés deter
aniquillado seu principio, ao inveés de ter destruido a dominacdo em S.

Diante disso, a revolta andrquica se traduz como um movimento pelo
gua emerge umacamadamais profundadavidaindividud, como umatenso
gue exclui o individuo de qualquer autoridade exterior a€le: umaruptura da
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mora de suasingtituigdes e representantes, em favor de umamora imanente
a0 individuo. Iss0 explicapor que Proudhon, apesar de ndo negar, diminui o
vaor da Revolugdo como um “golpe’ revolucionario, que muitas vezes se
gpresentacomo “um monstro sem cabecd’; essaRevolucéo, dirade, € gpenas
um processo acelerado, a precipitacdo de um processo mais lento, de uma
“revolucdo que é permanente’

“Quando a divida, secretamente despertada nas amas, alcancaajustica;
guando o0 homem chegaaconsderar asles einstitui¢gdes como travasimpostas
pelaforcaou pelanecessidade, porém sem raizes em sua consciéncia; quando,
na presencadaimperfeicdo socia, aincredulidade faz vacilar areligido: entéo,
a sociedade esta terminada, vem a decadéncia e ela ndo pode ressurgir sendo
pelarevolucéo (Proudhon apud 58, p. 38).

A revoltaanérquicatorna-seimprescindivel paraconceber rdlagbessociais
antiautoritarias, tal concepcdo ndo é, todavia, um sistema socid em g, €a
distingue-se da ordem social por tratar-se de

“umafaculdade do eu que, sem sair de seu foro intimo, sente sua dignidade na
pessoa do proximo com a mesma vivacidade com que a sente em sua propria
pessoa que se encontraria assim, ainda que conservando sua individualidade,
consubstanciado com o ser coletivo” (Proudhon apud 58, p. 34).

Por sua vez, a concepgdo autoritaria € sempre um sistema da
transcendéncia, vulgarmente conhecido como Reve aco. Dird Proudhon que
aos tedlogos deve juntar-se a multiddo de reformadores sociais que
permanecem fiéi's aos principios de subordinago externae que, no lugar de
Deus, colocam a Sociedade, a Humanidade ou qualquer outra soberania
respeitavel.

Esseestado de sublevacdo do individuo éo primeiro € o deumareverséo
didéticadahistdriae congtitui um impulso gerado pelo choque e antagonismos
de redlidades sociais. A principio, € uma Situacdo de desespero causada
pelo sacrificio do inferior a0 superior, desencadeando a revolta. Supde a
resignacéo do individuo até o ponto em que ele ja ndo pode suportar ta
sofrimento, voltando-se paraaquel e profundo extrato de suavida, umaespécie
derebdido puraao qua o revoltado ndo é araido, mas empurrado. Emuma
carta a Bergmann, escreve Proudhon:

“Por mais que leio, escrevo e estudo, me sinto oprimido, consternado,
marcado. As vezes olho passar 0 Sena por debaixo da ponte; outras sonho
fazer-me ladréo. E tal o sentimento de minha miséria que se amanha
chegasse afortuna, o pesadelo que me persegue ndo me abandonaria nem
em dois anos. N&o trabalho sendo para recolher desprezo e maldicoes;
quer minha desdita que em lugar de ensinar aos demais coisas que lhes
divirtam e agradem, n&o tenho, para dizer-lhes, sendo tristes verdades, que
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fardo que me odeiem e me escarnem. Nada sei de outra coisa, todavia. Ei
de calar-me? N&o posso. Estou impul sionado a beber desse célix que me
causa horror e que todas as delicias ndo me impediréo de tragar” [grifos
meus] (Proudhon apud 58, p. 48-9).

“Nada permanece estético — diziam os antigos sabios — tudo muda, tudo
transcorre, tudo vir-a-ser; portanto, tudo se prolonga e se encadeia, e, por
conseguinte, tudo é oposi¢ao, balango e equilibrio no universo” (Proudhon apud
58, p. 51),

escreve 0 Heréclito da modernidade e assm ele conceberd a idéia de
progresso.

Para Proudhon, cada pessoa € uma ambi¢do insacidvel que aspiraao
absoluto e para equilibrar esse exagero nada deve se opor ao homem
sendo o proprio homem, compensar o Eu por outro Eu. E assm que no
processo de acumulagdo de conhecimentos pelo social, o papel essencial
do individuo é o de sustentar antagonicamente sua opini&o pessoal . Cada
opinido pessoal esconde um certo grau de verdade que, todavia, o
individuo tende a consideré-la em absoluto, a estender seu alcance eva
lidez. Nesta controvérsia de opinides, deste choque resulta uma verdade
essencid:

“Frente a0 homem, seu semelhante, absoluto como ele, o absolutismo do
homem se detém; melhor dito, ambos absol utismos se destrogam mutuamente,
subsistindo, de suas respectivas razoes, sO arelacéo das coisas a propésito das
quais lutavam” (Proudhon apud 58, p. 77).

E importante sublinhar que do antagonismo ndo resulta aniquilaco.
Os absolutismos ndo se eclipsam, mas se mantém, complementando-<e,
mutuamente, pela confrontacdo contraditoria e delimitacéo reciproca:

“Tudo s faz derivar do Uno, como os antigos mitdlogos’ 26 (Proudhon apud
58, p. 79).

E assm que na concepcdo antiautoritaria proudhoniana a relagio
antagOnica € essencid para convivéncia socid: 0 antagonismo entre 0s
individuos € a consegliéncia de sua autonomia, de seu absolutismo e da
complexidade da redidade viva

26. “ Se apreenderam ndo a mim, mas o sentido, ent&o é sabio dizer no mesmo sentido:
Um é Tudo” (Heréclito de Efeso, apud 57, p. 117); ndo ha davida de que Proudhon
tenhasido influenciado por Heré&clito. Bouglé, citado por Heintz, sublinhaque o senti-
mento da diversidade das formas do ser € essencial paratoda filosofia ndo monista e
que Proudhon reprovava Platdo precisamente por haver desconhecido aindependén-
ciadas séries (58, p. 81).
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Destamaneira, um dostemas que deve ser val orizado na éticaanarquista
€ 0 expirito da revolta?’. O anarquista A. Hamon, depois de coletar os
resultados de um questionério aplicado em 1893 visando descobrir 0 “ estado
d'ama’ dos adeptos do anarquismo, chegou a conclusio que

“todos os anarquistas-sociaistas sdo revoltados, embora nem todo revoltado
sgja um anarquista-sociaista (56, p. 59).

No anarquismo, a rebelido do individuo é a condicdo primeira de sua
libertacdo do Sstemaautoritério; por ela, oindividuo se colocaem estado de
perpétua desobediénciafrente aos guardides daautoridade. N&o éumarevolta
|6gica, mas viscerd, € um grito como nas paavras de Proudhon:

“A colera, aindignacao, o desespero, todas as paix0es de umaa maexatada
gue, sentindo-se esmagar por uma forga superior quer, antes de morrer, lancar
seu dardo o mais profundamente possivel: tais tém sido as verdadeiras
motivagdes de minha conduta politica’ (58, p. 141).

Esse tema também traz consigo a questéo da auto-responsabilidade do
individuo no sentido em que, negando-se atutela da autoridade, o individuo
chama para 9 0 governo e a responsabilidade de seus atos. 1sso implica
faculdade ética como contetido moral, que Proudhon denomina moral
imanente, ou sga, se em Kant o contelido mora é transcendente, em
Proudhon e no anarquismo de é imanente ao individuo.

Esse é um tema de grande atualidade e corrobora com as teses fou-
caltianas do “cuidado de §”; como dissemos, na estética da existéncia,
Foucault chamou a atenco para as préticas que constituem uma “moral”
cuja importancia recai nas formas das relagbes que o individuo mantém
consigo, nos procedimentos pelos quais essas préticas sdo elaboradas e
nos exercicios pelos quais os individuos permitem transformar seu préprio
modo de ser. Por isso Foucault disse que esta seriaumamoral orientada
para a ética, ao contrario da moral cujo valor recai sobre os codigos
ligados a ingténcias de autoridade que os fazem valer pelaimposi¢éo sob
pena de incorrer num castigo.

No anarquismo, “agir livremente’ implica* querer livremente’ e o sujeto
€ levado a se autocongtituir enquanto sujeito de vontade em suarel acéo com
0 outro. As consequiéncias séo uma reglaboracaéo das préticas sociais e a
invencdo de um edilo de vidasngular.

Neste sentido a moral possui uma faculdade ética que lhe € originaria
onde a explosdo se da mediante arevolta. Importa permanecer como se €,

27. Guérin afirmou que “0 anarquismo é o que se poderia chamar de uma revolta
visceral”. Seu estado permanente de revolta, acrescenta Guérin, “conduz o anarquistaa
sentir simpatiapor todo oirregular, eaabragar acausado réprobo ou do foragido” (51).

109



conservar a individualidade, desenvolver a persondidade, defender sua
razéo particular, cultivar um pensamento singular para que, no confronto
uNs comM 0S Outros, se possa airmar e reprovar mutuamente: € a rebelido
do sentimento ético contraamord e o direito divino, que tem por méxima
aautoridade e se estende a todo sistema de administracdo pelo Estado, os
costumes, a economia dos bens, a educacdo dos jovens, a restricdo das
idéias e a disciplina dos homens.

Dessa forma, Proudhon caracteriza a imanéncia como a faculdade de
reconhecer ale e defazé-la sua; alei serveaimanénciacomo ainstrucéo do
mestre serve ao duno; o conhecimento do justo e do injusto resulta dessa
faculdade:

“[...] cadaum se encontra juiz, em Ultima andlise, do bem e do mal, e se cons-
titui em autoridade frente a e mesmo e dos outros. Se julgo por mim mesmo
quetd coisa € justa, € em vao que o principe e 0 padre me afirmardo ajustica
e me ordenardo segui-la: elasegue injustaeimoral, e o poder que pretende me
obrigar étiranico” (101, p. 181).

Naimanéncia, ajustica é definidacomo afaculdade de sentir e de afirmar
apropriadignidade, e por consegiiéncia de queré-la e defendé-la, tanto no
outro como em s mesmo. Duas hipdteses, portanto, que sob a ciéncia da
mord se partilha 0 mundo: da transcendéncia ou Revelagdo que porta a
subordinacdo do individuo ao governo; e daimanéncia ou Revolugéo que
porta o individuo ao governo de s por st mesmo.

E curioso como essas concepgdes a cancariam nitidarepercussio durante
0 “ Segundo Certame Socidigtd’, redizado em Barcelona em 1889, quando
entéo o jovem anarquista Ricardo Médlla gpresentou um ensaio ao tema
proposto pelo congresso, “ Supondo uma sociedade verdadeiramente livre
ou andrquica e levada a instrucéo ao seu grau maximo concebivel, pode ser
causade desarmoniasocia o0 que se chama paixdes humanas?’. O resultado
fol seu folheto Breves Apontamentos sobre as Paix6es Humanas.

Méllatrata de afirmar que, assm como o homem, também suas paixdes
n&o s nem boas nem més, mas elas

“exteriorizam a propria natureza do homem, sfo as paixdes como a relacdo
necessaria entre seus Grgaos e as Coisas que Se estima ou se odeia, que e desgja
ou = repugnd’ (76, p. 8).

Neste sentido, 0 que seria 0 homem sem as paix0es?
“Todas as paixdes, ainda as piores reputadas, dentro de seu meio natura de
expressao, constituem o fundo real de suavida e easfazem com que o progresso

humano n&o sgaumasmples pdavra, que o trabaho, aarte, aciéncia, néo sgjam
conceitos vazios de sentido. Sem atemeridade, ndo haveriaher6is. Sem o amor,
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nao haveriaartistas. Sem acuriosidade, ndo haveriaciéncia. Sem asnecessidades
davida, ndo haveriatrabaho, ndo haveria sociedade, ndo haveriahomem. Semo
desgo do prazer, 0 mundo se converteriaem um imenso cemitério. Sem o amor
pela gloria, sem ambicdo pela gloria, se assm o quiserem, todos seriamos uns
pobres diabos. Indtil declamar contra as paixdes, mais indtil pretender aniquila
las. Assm como se diz do escritor: ‘o estilo € 0 homen', assim se pode dizer do
sar humano que ‘ as paix8es séo 0 homem'. Sem elas seria uma pedra ou uma
estatua, segundo a expresséo do filésofo” (76, p. 9).

E por isso que Mdlafaz distinguir as paixdes de seu viciamento mord, €
este Ultimo que possui efeitos desastrosos para a vida em sociedade:

“N&o sdo ricos todos os ladrbes, porém quase todos os ricos sao ladrbes.
Pedantes existem muitos no cume; homens dignos, ndo poucos no sub-solo”.

E de onde provém o viciamento mora? Da educacéo. Segundo Mélla,
fomos educados na pratica do bem pelo temor e pelo 6dio. Uma vez
obedientes as vozes das alturas, nos acomodamos facilmente aos
mandamentos dos homens representativos,; e quando mandamentos se
viram afrouxados pelo tempo, ndo pudemos inventar nada melhor que as
religifes ou que os poderes terrenos, nos refugiamos namora:

“N&o, amoral ndo basta. Associada areligido e associada ao Estado, tem
sido impotente para guiar-nos ao bem. [...] E ajustica imanente [...] a Unica
forca, 0 Unico imperativo, 0 SO motor que pode regular avida socia einspirar a
conduta individual. [...] A anulagdo absoluta € impossivel, se estimou que a
justica era fungéo da sociedade. Continuamos situando fora de nés o que et
em nds mesmos’ ... “ umamontanha de uma fal sa educacdo pesa sobre toda a
humanidade’; (76, p. 13).

adignidade pessod foi nada pelas méos da lgreja, depois do Estado
e em seguida da Moral; tornaram-nos “povos petrificados na etapa
teoldgica’, e contraisso anossa “ natureza se rebela’:

“Que 0 homem sgja seu deus, seu rel, seu legidador, seu todo; isto € o que
quer arevolucdo, e ndo o duvide's, arevolucdo triunfara sob penade extingdo da
ragahumana’ (76, p. 15).

Paraisso € preciso uma* culturade s mesmo”, que o homem estimeasd
mesmo, que exdte sua dignidade pessod e se torne soberano. Assm, a
educacéo se tornainsuficiente se ndo se traduzir como auto-educagao:

“Por que tenha em conta: a educacdo e a ciéncia ndo podem fazer do

homem tudo o que selhe exige se ndo sdo gudadas por um estado conveniente
do educando ou estudante, do mesmo modo que os afas do agricultor se

111



malogram no todo ou em parte se as condigdes do solo néo |he gudam e
favorecem em suatarefa’ (76, p. 17).

Todainstrucéo deve converter o homem em dono des. Nestaperspectiva,
as préticas anarquistas teriam um viésfortemente cultura e pedagdgico, onde
Se precisavaacriacdo de va ores éticos antiautoritarios. A propriaconcepcao
de educacdo sera conduzida dentro de um ponto de vistaavesso ao usud, na
medida em que educar €, necessariamente, SnGnimo de se educar, de e
auto-educar. Um dos mais expressivos projetos pedagdgicos redizados, as
experiéncias das Escolas Modernas, definia o “melhor mestre” como sendo
aquele capaz de fazer seus aunos duvidarem de suas verdades.

Hatambém uma concepcdo bastante singular daguilo que se entende por
saber, é importante referirmo-nos a ela, pois dardevancia as ja assndadas
posi¢Oes de Errico Malatesta.

SerdMax Stirner que, no contexto daprimeirametade do século 19, faréd
uma discussio muito origind a respeito do saber. No texto intitulado muito
sugestivamente O Falso Principio da Nossa Educacéo dediscutiraacerca
da educacéo, dando énfase a0 seu papd ao fazer a pergunta:

“ Procura-se desenvol ver conscienciosamente a nossa disposicao para nos
tornarmos criadores, ou antes, somos tratados como criaturas cuja natureza

apenas admite amestracéo?’ (117, p. 64).

A questdo, paraStirner, repousa sob umabase decisvaporquediz respeito
ao fato de que, condtituindo-se o individuo e mesmo o seu proprio culminar,
tambémavidasocia daqua estaligado dcanca, por extensio, suaculminancia
Dessa forma, o individuo é feito principio, meio e fim de todo saber, mas
paraele adcancar seu culminar € preciso fazer-se mestrede s mesmo, e neste
sentido, 0 saber ndo se consarva, mas setransfiguraem querer, éumaespécie
de rendincia aquisitiva onde o saber devera morrer para que desabroche
de novo, agora como vontade:

“O verdadeiro saber al canga a sua culminago precisamente quando cessa
de ser saber transformando-se na simplicidade de uma pulséo do homem —
Vontade. [...] Este é o fim e, smultaneamente, aimortalidade e a eternidade do
saber. Um saber que, tornado smples e imediato enquanto vontade, se postula
e se revela de novo, e sob umaformanova, em cadaagao” (117, p. 89-80).

Nesse despojamento o saber se transforma em querer no desabrochar
de uma vontade éica flangante, ele se “pessodizd’; e a educagdo ja ndo
tera como objetivo 0 saber, esse papel agora pertencera ao querer, a uma
vontade de saber. Podemos ver nessa concepgcao umaaproximacdo daidéia
gregade educagdo: aqui também averdade é resultante de umarelacdo de s
consigo mesmo, € umadescobertade s mesmo pelaliberacéo contratudo o
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quelhe éaheio, contraaabstragéo e contraaautoridade. Essaeducacdo do
querer € aeducacdo do homem criador, ndo do homem que gprende, e aquii
afigurado professor é reduzidaamero cooperador por que reconhece que
0 saber deve ser transformado em vontade:

“Assim, os raios de todas as educagdes convergem para um ponto central:
a persondidade. Por mais sabio e profundo, por mais pedantesco e de baixo
quilate que o saber sga, de limita-se a ser uma posse e uma propriedade
enquanto ndo desaparecer no ponto invisivel do Eu, donde depois ressurgira
com uma forca tremenda, como vontade, como espirito supra-sensivel e
ingpreensivel. O saber acede a esta transformacao logo que deixa de aderir
exclusivamente aos objetos, logo que se torna saber de s [...]. Entéo, inverte-
se, transmutando-se em pulso, por assim dizer, como se fosse um ingtinto do
espirito, um saber sem consciéncia[...]” (117, p. 87).

A vontade agoraja é o motu proprio de banir aignorancia, ndo maiso
saber, pois ele setornou efetuacdo de S; trata-se, por 1ss0, menos de se ter
um saber do que levar a pessoa a0 seu desabrochamento. Apenas isso €
garantia de liberdade, apenas fortalecendo o0 querer inaugura-se o homem
total etorna-o uma possibilidade; o saber privado de vontade é aguele que
exigetemor erespeito, €0 que necessitadaautoridade, e é, por isso, reativo
aos fracos; desta maneira cada pessoa ter4 como tarefa primordia a
“revelacdo de s mesmad’, o “habitar-seas mesma’, o “beber-se no fundo
de s mesma’: o criar-se. A liberdade €, ante tudo, éica; € liberdade de
vontade:

“Se nos pedissemos que, alaiade conclusdo, expressassemos brevemente
qual o objetivo que a nossa época devera atingir, formulariamos o necess&rio
declinio da ciéncia sem vontade e a ascensdo do querer consciente de s que
culminano resplandecimento da pessoalivre, pouco mais ou menos do seguinte
modo: o saber deve morrer pararessuscitar como vontade, recriando-se como

pessoa livre cada novo dia’ (117, p. 93).

E desta forma que o saber, ou as questdes da educacio, encontram
especia acolhida como modos de operadores éticos no anarquismo. Sendo
amora imanente ao individuo, toda pedagogiadeve direcionar-se no sentido
de despertar e expandir o individuo.

* % %

Ao ser perguntado sobre que tipo de ética podemos congtruir hoje em
dia, Foucault respondeu com a seguinte pergunta:

“N&o poderia a vida de todos se transformar numa obra de arte? Por que de-
veriaumalampada ou umacasaser objeto de arte, endo anossavida?’ (42, p. 261).
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Os anarquistas ao problematizarem as questdes de sua vida cotidiana
ddo a0 anarquismo umadimensdo vivida, expandindo-se paradém doslimites
dasreivindicagbesdo tipo sindical; neste processo e recobre umadimensio
estética, is0 € verificado num artigo escrito pelo militante paulista Souza
Passos no jorna A Plebe, em 16/07/1948, onde, segundo ele, ndo se pode
reter do anarquismo apenas seu aspecto de critica socid em detrimento de
suafinaidade esética e grifaque

“a arte, essencialmente anarquica, porque €, sem dlvida, a expressao mais
livre do individualismo e que tem uma funcdo criadora, quase nunca estaligada
aos motivos de luta e combate (...) Isto tem feito com que (...) ndo se conceba
0 anarquismo sendo como um ideal de famintos, gpenas como instrumento de
reivindicagOes proletarias, encerrado num problema econémico e mora das
massas trabalhadoras’ (apud 120, p. 142-3).

O anarquismo néo partilha.com as utopias deum “estado ided”, tampouco
projeta para o futuro as préticas que Ihe sGo consequientes, seu tempo é o
“agord’, e is0 leva seus militantes a praticas anarquicas que desestabilizam
ordenslevando ainvenglesinéditas de estil os. Osanarquigtasva orizam aatitude
em detrimento mesmo das |etras de quaquer programa e incita o militante a
inaugurar aanarquiano seu tempo red e num incessante fazer-se anarquidta.

“Para ser-se anarquista ndo basta ler os livros e a imprensa libertéria,
abeberando-se nas suas doutrinas e freqUientar atos promovidos pelo movimento.
A assimilacdo ideol 6gica deve aliar-se a conduta, 0 procedimento conseqliente
com adoutrinae amora do anarquismo. O militante anarquistavale mais pela
coeréncia de suas atitudes, de seu modo de proceder, no lar e na atuagéo
publica, do que pela sua capacidade de escrever ou discursar” (69, p. 123).

As pessoas entrevistadas evidenciam esse aspecto, cada qual a sua
maneira, de uma vontade irredutivel e de um autogoverno de s. Sob
perspectiva, a identidade se define na trgjetdria e, sobretudo, em seus
dedocamentos e fissuras. A experiéncia dentro de um ponto de vista cético
em relacdo ao existente, adivida.como vaor e averdade como resultado da
relacdo des com o exterior através de umaexperiéncia fundamental (115)
que possui uma funcéo etopoética (41) (ethos = &ica + poiein = inventar).

“Quando eu era pegqueno ja observava as coisas, eu via que havia muita
coisaerrada. Um diaeu disse paraminhamae: ‘ Mae, dizem que nos... nosotros
somos hijos de dios, todos hijos de dios. Mas por que esses homens al, familias
gue passam fome, passam frio e vivem muito mal, se aimentam mal. Essa
gente so filhos de quem? . Eladisse: ‘nifio, non digasisso quedioste castigal’,
entdo eu disse paraela y diosva me castigar porque lo digo laverdad!. Jade
pequeno eu via que as coisas estavam erradas, diziam uma coisa mas era
outra.” (José Oliva Castillo).
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“Ai, um fato que depois eu ndo gostel: eu ndo podiasair de perto daminha
mée.[...] ai eu mesma, incrivel..., eu sentiaque aquilo ndo eraumavidanormal
estar SO: ‘mae, mée, méae...", viver agarrada na mae. Ai eu fiz muito esforco
em sair daquela Situaco, eu sei que fui eu que senti, eu disse: ‘isso ndo pode
continuar assim, ndo € certo’. Eu mesma me curei, acho que foi minha forca
porque minha mée sO acreditava numa mulher que me dava ‘passe’ ... mas eu
venci aparada. [...] eu tinha uma opini&o... também quando eu faei: ‘eu ndo
posso ficar atras daminhamée’ foi uma opinido minha, quer dizer umaforga
de vontade... eu é que tinha que resolver. [...]” (Lourdes Martin Gabriel).

“Em minhaépoca, na Espanha, adisciplinaeragrande... vocétinhaobrigacdo
de se comportar para trabalhar, mas também quando vocé tinha que reclamar
vocé reclamavamesmo eiaalutapelosdireitos, eu fizisso naEspanha. Cumpria
com minha obrigagdo, por que se VOCcé tem um emprego VOcé tem um
compromisso ndo éverdade? Masnahora'h’ e estambém tinham compromisso
com agente, jabriguel muito na Espanha por causadisso. Eu nuncaaceitel que
0 sujeito me enrolasse, nunca... se eu tinha direito eu reclamava pelos meus
direitos, ndo conheciaanarquismo, ndo conhecianada... . Mas eu nunca aceitel
gue me humilhassem sem ser eu responsavel e eu cumpria com minhas
obrigacBes. Em uma casa que eu trabahava aqui no Pg. Dom Pedro chovia
muito naguela época e adagava tudo, mas mesmo assim a gente trouxe umas
botas de pléstico da Espanha... agente chegou uns minutos atrasado, e agente
se molhou mas a gente entrou e comegamos a recolher a &gua para comegar
atrabahar dentro daoficina. E no dia do pagamento nos descontaram, porque
descontavam naguela época sabado e domingo e feriado se tivesse no meio da
semana, porgue chegamos dois minutos atrasadas por causa do temporal.
Quando eu vi o holerite eu fique furiosal A gente fez um puta sacrificio de
poder chegar na oficina e depois ficamos com dor de rim de tanto puxar a
&gua, a eu falei paraminhairm& ‘se vocé ndo vai eu vou sozinha e se ele ndo
me entender eu repito!” (Maria Martinez Jimenez).

“Ent&o eu acho que o procedimento, o dia-a-dia, € o que vale. Mesmo que
0 suyjeito fale ‘ eu ndo sou anarquista, eu tenho raiva até dos anarquistas’, mas
0 que vale é o procedimento dele! Tem um caso que Ndo sei Se eu contel da
outravez... do J. Antonio, um portugués... ele assistiu a uma conferéncia, no
Centro de Cultura, anticlerical... uma conferéncia convincente sabe... porra:
€ele chegou em casatava cheio de santos que a mulher dele tinha, ele comegou
ajogar todos os santos no chdo! A mulher dele: *esse caraficou louco’, porral
[risos] ‘Eu ndo quero mais saber disso aqui, que isso é uma porcarial’ Puta
merda, nés falamos para €le: ‘ndo é assim também ndo, porral” [risos]
(Francisco Cuberos Neto).

Ecléa Bosi ressaltou a importancia da “imagem-lembranga’ no
pensamento de Bergson, por trazer atona um momento Unico, sngular, néo
repetitivo eirreversivel davida; seu caréter ndo é mecanico como preso aos
hébitos do adestramento cultura, e Sm evocativo e individuaizado como o
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sonho eapoesia. Nao obstante, Bos complementaadiscussio comaandise
de Habawachs, para quem lembrar ndo é apenas reviver, mas refazer e
recongtruir pelareeturado passado guardado pelalembranca. Seamemoria
parece a primeira vista um fendmeno individua, apés Habawachs da deve
ser entendidatambém como fendmeno coletivo e socid, porque € congtruida
coletivamente e submetida a flutuagdes e transformagdes constantes. Essa
passagem da psicologia individual bergsoniana para uma abordagem
socioldgica, Halbawachs a faz enfatizando a forca dos diferentes pontos de
referéncia que estruturam amemaria; uma memoria estruturada que define 0
gue é comum ao grupo e que o diferencia dos outros, a0 mesmo tempo
reforca o pertencimento e as fronteiras socioculturais. A memériaindividud
estd assm, vinculada a memaria do grupo, sem com isso perder sua
sngularidade; os temas da tradi¢do anarquista sfo, desta forma, esbogados
pelas préticas cotidianas.

O militante José Oliva Castillo chega ao Brasil com 14 anos, €
influenciado pelo espanhol Manoel Sundega na cidade de Lins. Freglienta
0“Sd& Vermeho” em Marilia e [& conhece os militantes Manod Garcia,
Jo&o Vidiga e Carlo Morinati; quando chega na capital, adere aum grupo
do qud Vidigd é membro:

“Ai eu fui na casa de Jodo Vidigd, que estava morando aqui, € e fazia
parte de um grupo na Rua Ananélia, porque 0 movimento anarquista tinha os
grupos e daqui saia e ia para Federacdo Operaria, atuavano sindicato.... Tinha
0S grupos, e 0S grupos eram coisas ocultas, eram clandestinos e eu participel na
RuaAnandlia, estavaesse Jodo Vidigd, estavaum outro companheiro, o Navarro,
0 Martins [Antonio Martinez, faecido em 10/98] participava também deste
grupo e outros. [Tinha agum nome?] Ndo lembro. [Mais alguém vocé lembra
que participava deste grupo?] Tinha outros, outros pedreiros... era[um] grupo
que fazia parte poucos, éramos poucos, tinha na Méoca, na rua dos Trilhos...
neste tempo havia uma organizagdo um pouco diferente, era diferente. Foi ai
gue eu vim conhecer 0 movimento anarquista. Tinha a FOSP que foi fechada
pela ditadura... [O que se fazia nestes grupos?] Estudava o movimento e
participava da FOSP".

Na tradicéo anarquista destas pessoas os textos dos grandes tedricos e
da impressa operaria cotidiana aparecem como textos “propositivos’ cujo
objetivo é propor, ndo impor, regras de condutas; €les objetivam, segundo
Foucaullt,

“ estabel ecer regras, dar opinifes, conselhos, para se comportar como convém:
textos ‘préticos na medida em que eram feitos para serem lidos, aprendidos,
meditados, postosaprova, e visavam, no final das contas, congtituir aarmadura

da conduta cotidiana (41, p. 16);
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eles funcionam como operadores pelos quais € permitido ao individuo
interrogar-se sobre sua propria conduta como sujeito ético:

“Nuncafui muito dependente dos outros, talvez as minhasidéas libertarias
sgjam por causa da minha independéncia que eu sempre tive em tudo, sempre
fui independente e fico puto das calgas até hoje quando alguém quer se meter
naminhavida particular e quer me dar regras de como eu tenho que viver. Até
hoje eu gosto muito deler muito ‘ biografias', eu sou muito dado aler ‘biografias,
isso eu gprendi no curso de teatro. Eu li um romance que se chama Jean
Cristophe?®, ndo sa se vocé conhece, que influiu muito na minha vida O
personagem do romance era de umata independéncia, o Cristophe em tudo
que ele fazia que eu quis ser assm também, aquilo influiu bastante em mim”
(Francisco Cuberos).

“Nesse tempo haviaa Alianga Naciona Libertadorae, entéo esses agui...
tinha o Manodl, o Jodo Vidigd e um italiano [Carlo]. Esse Manoel veio em
Garcaorganizando aANL, ent&o eu fui no Saldo Vermelho ver aconferéncia..
eesetd Vidiga sehospedavaem um bar que se chamava’ Antoninho’. Naguele
tempo haviaum jornal monarquista e esse tal Manoel se sentou numamesa, e
para provocar ele eu del o jorna a ele... Ele me deu dois jornais comunistas.
Fui para o sitio, meu pai tinha bebido um pouco e ele veio para me bater, corri,
nao deixei, me meti natlliade café e com umaluz delamparinaeu li osjornais:
tinha um artigo que recriminava a burguesia e di incluia os anarquistas. Ai eu
parei: ‘mas como éisto, isto agqui ndo esta certo!’” Eu jatinhaaguma nocéo do
anarquismo” (José Oliva Castillo).

“Eu conheci 0 Centro de Culturaem 1958 por que meu cunhado Raia, que
erade um grupo daCNT aqui em S&o Paulo, jafreglentava e se juntava com
0 Centro de Cultura... meu cunhado falou para mim: ‘eu vou te levar a um
Centro que vocé vai gostar’, eu disse ‘ta bom’ e de fato eu gostei muito e
aprendi muito. Porque na Espanha eu ndo conhecia GarciaL orcae ndo conhecia
nada por que era proibido faar, a literatura de Garcia Lorca vocé ndo ouvia
nada, era proibido. Naquela época tinha muitas palestras... umavez ouvi uma
conferéncia de Aristide Lobo, jorndista que eu gostava de ver... quando ee
faavaesguentavaaplatéia... eleeraassim... bem agitado parafalar, entusiasta
e tudo. O pai do Germinal, o Edgard L euenroth também... o Edgard eu vi um
dia no Primeiro de Maio na praca da Sé que estava lotada e ele atraia todo
mundo quando ele falava. Eu gostava muito... e ai conheci esse senhor ai
[risos, refere-se a seu companheiro Francisco Cuberos|.

28: Jean-Chrigtophe, de Romain Rolland, foi escrito em 10 volumes entre 1904 e 1912,
tendo sido distinguido com o premio Nobel de Literaturaem 1915. O livro narraavida
de um génio damdusicaaemarefratério as convengdes sociais e incompreendido, que
se revolta e passa a procurar a verdade no amor e na musica; o romance sintetiza as
convicgOes do autor sobre anatureza, ahistoriae o significado moral damusica. Além
deromancistafamoso, Romain Rolland também se destacou como dramaturgo, ensaista
e critico. Foi um dos maiores pacifistas do século 20, ao lado de Albert Schweitzer,
Mahatma Gandhi, Bertrand Russel e Rabindranath Tagore.
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[...] Eu meredizel agui no Brasil, para mim o Brasil foi muito bom, eu
aprendi muita coisa no Centro de Cultura. Eu cheguei com a cabega meio
fechada, entéo quando eu vim para ca foi uma beleza quando eu encontrei o
Centro de Cultura e ai eu figuei sendo uma outra pessoa, eu me libertel de
muitas coisas que a gente tinha, como por exemplo, se fosse na Espanha eu
nuncateriacasado com um homem desquitado, por que amentalidade delaera
diferente, ndo se escutava faar de homem desquitado |14 Foi maravilhoso, no
Centro de Cultura se discutia muito relacionamento, muitas palestras gostosas
pracarambal E depoisnaloja, 0 Jamefoi forade série para gente, quando ndo
tinha movimento na loja nGs faldvamos muito sobre relacionamento com os
filhos, sobreafamilia; paramim o Jaimefoi mais que um irméo, tinhamos muita
confianga para falar, para conversar as coisas. Isso influenciou muito na
educagéo de meus filhos; o Jaime pegava o Parménides [seu filho, cujo nome
fora escolhido por Jaime Cubero] com trés anos e ensinou ele aler com uma
cartilha, com trés anos o Parménides ja aprendeu a ler” Maria Martinez
Jimenez).

Essa aquisicdo de saberes ndo cumpre gpenas um ato do conhecer, mas
um trabalho critico sobre o pensamento, um pensar diferente e uma
problematizacdo de s naquilo em que Foucault chamou de ascese: um
exercicio des no pensamento?®. E um duplo movimento: de um lado o sujeito
sepensae é pensado através destas problemati zacOes, de outro suaspréticas
e relagdes, a partir das quais essas problematizagbes se formam, ganham
sentidos éticos:

“O casamento foi de acordo com alei do Estado, pelo seguinte... aminha
sogra, amaeddadisse: ‘aminhafilhatem que se casar pdalgrga’, ‘Bom, ela
pode se casar pela Igreja, mas comigo ndo!’ [risos]. Eu ndo aceitei, comigo
ndo! E ndo metiravadai, por que eu ndo podia dizer uma coisa e fazer outra...
seagente sabe 0 que € o clero, se se é anticlerical e depoisvai se submeter ao
clero? N&o!” (Jose Oliva Castillo).

“O encontro com o Centro comegou na vila Bertioga, nés montamos um
grupo que o Jaime fazia parte, o Liberto etal. [O Liberto era...?] O Liberto era
meu cunhado, casou com minha irma Aurora, 0 casamento saiu de |a desses
encontros na vila Bertioga e 0 do Jaime também saiu de |4 [Como é que se
formou esse grupo na vila Bertioga?] Acontece que o pai do Liberto era um
anticlerical, xingava deus até por quadro (mas se ele xingava deus € porque
acreditaval) [risog], bom ele era anticlerical. Nés tinhamos um conjunto de
mUsica, se ele ouvia alguma coisa que falava ‘deus ele mandava cortar: ‘néo

29. Assim como Foucault, foi Jean-Pierre Vernant quem tratou do exercicio ascético
entre os gregos, falando da preeminéncia da palavra sobre todos os outros instrumen-
tos do poder, Vernant destaca que ela se torna instrumento politico por exceléncia, o
Peith6, aforcade persuasdo, lembraaeficéciadapalavrae o valor atribuido aos“ ditos”
(cf. 122).
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guero que se pronuncie esse nome aqui!’, porque a gente ensaiava na casa
dele. E as vezes a gente se reunia e lia textos anarquistas que ele fornecia, a
gente leu 120 Manolime outros romances, e agente liaem voz ataeformamos
esse grupo. E foi descoberto depois pelo Centro de Cultura Socia que néo sel
como foi...! Entdo [ apareceu um dia o Pedro Catdllo, o Edgard Leuenroth, no
grupo davilaBertioga e € es nos convidaram paraconhecer o Centro de Cultura,
iso j& foi em 1945 se ndo me engano, foi quando eu conheci o Centro de
Cultura. E 0 CCStinhaum grupo de teatro, eu fui assistir apeca‘1° de Maio,
do Pietro Gori e quando eu vi 0 mocinho que fazia o pape do tuberculoso...,
gostei muito, fui falar com o Pedro Catallo que dirigia a peca e no ano seguinte
fui fazer eu 0 mocinho: * Oh, vocé gosta? , ‘ claro que eu gosto, eu adoro teatro’ .
Ai entrei para 0 grupo e me tornei 0 ‘bam-bam’ do grupo [risos], sempre
fazendo os papéis principais. Depois dessa época foi quando eu fui fazer o
curso no Teatro de Arena, ai ja se abriu uma perspectivabem maior eentrel de
cabega, comecel a estudar teatro por minha conta, comprar livros... .

[...] Seosuyjeitolé, secultiva, investiga e tudo, tudo bem... mas eu acho que
0 maisimportante € o procedimento. N&o precisa que asociedade vire amanhal
E o sujeito ser anarquistano momento, sempre! Elejasente uma puta satisfacéo!
Eu ndo casal na igrga, ndo batizei meus filhos e estou contente por isso!”
(Francisco Cuberos Neto)®.

“Maseu vou falar uma coisaparavocé, naquelaépocaasaadaRubino de
Oliveiraficava com gente até a escada, era maravilhoso. Vocé vir da Espanha
e encontrar um campo desses ai, € maravilhoso, eu ficava analisando: puxa, eu
tenho meu direito de ser uma mulher livre, de faar isso e aquilo outro, para
faar que ndo tem religido nenhumavocé falavaagui com amaior tranquiilidade:
eu ndo tenho religi& nenhumal Na Espanha eu nuncairiafdar isso” (Maria
Martinez Jimenez).

Depois deste primeiro contato Cuberos, e seu irméo Jame®:, néo mas
deixariam o Centro:

“[...] comegamos a frequientar todo sabado, ficamos fanaticos pelo CCS. Por
que o CCS quando nds comegamos, nNGs nos reuniamos em uma turma de
jovens (néo 6 0 pessoal davilaBertioga) eiamos|é parafazer limpeza, arrumar
tudo antes das conferéncias... eraumafesta de sdbado, as palestras que tinha,
uma vez por ano tinha espetacul os teatrais. [Alguma palestra certa vez lhe
chamou a atencdo?] Eu sempre fui muito admirador dos caras que falam bem,
sempre gostei, quando a pessoa fala bem eu sempre me entusiasmava, e é
engracado eu ndo aprendi afaar bem embora eu faga bastante exercicio com
iss0, eu me lembro de um tal de Boscoli que eraum orador brilhante, o Edgard

30. Florentino jatinhaumaescolanaVilaBertiogaem meados da décadade 30; Liberto
Lemos (cunhado de Francisco e Jaime) estudou com Florentino, que muito o influen-
ciou. Liberto é autor de artigo necrol dgico sobre Florentino publicado em AcdoDireta.
31. Jaime Cubero faleceu em 29/05/1998. Figura de grande expressao do anarquismo
nos anos 80 e 90 deixou uma forte influéncia najuventude que o cercava.
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também era um orador, um cara que empolgava, e essas coisas me deixava
entusiasmado... a maneira de expor”.

Ta como ocorreraem outra época, aassociacao propiciou um ato grau
de sociabilidade; piqueniques, encontros desportivos e pegas tegtrais eram
anunciados no CCS; até mesmo eventos de ambito privado também passaram
por ele, Cuberos e sua companheira nos fam como casaram-sel

“[...] comegamos a conversar e depois de um certo tempo, de uns certos
encontros no Centro de Cultura, foi através do Centro de Cultura(...]. E depois
disto resolvemos morar juntos, nés fizemos uma festa no Centro de Cultura
Socid, demos um cunho de casamento, de unido, o Pedro Catallo fez um discurso
no Centro de Cultura. Nossa uni&o foi feita no Centro de Cultura, unido oficia
mesmo” (Francisco Cuberos Neto).

“O nosso casamento foi muito bonito, fomos ao cinema e no Centro de
Cultura, que ficava na Rubino de Oliveira, o Pedro Catalo eaMariaValverde,
elesfizeram afesta para a gente; o Pedro fez o papel do padre [risos], ele leu
uma mensagem; o Pedro falou muito bem de amor livre...” (Maria Martinez
Jimenez).

Os jogos de verdade pelos quais 0s personagens se constituem
historicamente propiciam a elaboracdo do exercicio de seu poder e das
préticas da sua liberdade; eles inventam formas e dobras na experiéncia
cotidiana que ddo lugar a um pensamento. As préticas pelas quais as
personagens exercitam asualiberdade podem ser entendidas como subgtancia
ética, quer dizer, um exercicio ético sobre s que ao reconhecer avaidade de
umaregraele seobrigaapd-laem prética. Neste trabal ho ético, transforma-
seasd mesmo em sujeito de suaprépriaconduta; por 1S as préticasenvolvem
um longo e continuo trabaho de aprendizagem, memorizacdo e assmilacdo
de preceitos que visam uma moddizacdo da conduta e um autocontrole: a
constituicdo do sujeito por modos de subjetivacdo, por uma ascetica e por
umapréicaded.

“[...] vocé sabe por que eu sou socio do Corinthians? Porque na época da
reacd0 nos tinhamos medo de se reunir em certos lugares, entdo entramos
como sAcios em uma turminha e nds nos reuniamos 14, no Corinthians, quando
iamos fazer a reunido do grupinho, plinhamos uma bola no meio: chegava um
cara desconhecido comecavamos afaar de futebol, chegava um cara que ndo
sabiamos quem era comecava a falar de futebol... ele se retirava e
continu&avamos a discussao.

[...] Eu fui Secreté&rio Geral do CCS durante trés anos... [Quem era a
Comisséo?] Olha os ‘cobras’ do Centro eram o Pedro Catallo, o Edgard
Leuenroth... [O Forentino? N&o, Florentino ndo, eu ndo cheguel a conhecer
ele. Florentino morava na vila Bertioga também. Ah, e o grupo foi feito por
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influéncia do Florentino, aquele grupo que nés tinhamos, agora que me lembro
bem. Florentino de Carvalho tinha uma escola dele, a Escola Moderna... e o
NoSsO grupo saiu por muita influéncia do Florentino de Carvaho, um detalhe
importante. [O pai do Liberto que conhecia o Florentino?] Eram muito amigos,
eram amigos. A rigor nés somos crias do Florentino de Carval ho, ndo que nés
conhecéssemos ele mas como ele tinha a escola que reunia um pessoal e dali
saiu, os que freqlientavam a escolanos convidaram parafazer aquel as reuni des
dejovenstodo o domingo naminhacasaonde meu irméo tinhaumafabriquinha
Eu ndo conheci pessoa mente o Florentino, mas eu fui no enterro dele; ele ndo
freqUentava o Centro. A rigor nds somos criasdele: o Liberto por influénciado
Florentino, nés por influénciado Liberto... sabe. [Haviad gumadiferencadentro
do Centro nesta época?] Nao, naquela época éramos muito idedlistas... por
exemplo, vocé quer ver umacoisa: em minhajuventude, antes de ir ao Centro
eu fiz parte, por um més (um més!), de uma célula comunista aqui ha Mooca,
do PC. Eu acreditava..., eu achavaque o Partido Comunistaera... néstinhamos
noticias da RUssia..., 0 N0ssoO grupo se reunia e discutia isso, pensamos em
arrumar dinheiro para pagar [aida de um carag] para RUssia para saber o que
estava real mente se passando la. NOs éramosingénuos. seraque eraverdade?
Depois comegaram a chegar aquelesfilmes: ‘Umaestrela..” ndo sei 0 qué de
uma estrela, que mostrava a Rlssia como um pais maravilhoso... e eu fiquel
um més nesta célula comunista da M doca, e saiamos numa madrugada ndo sel
se para pedir a congtituinte naguela época, e eu comecei.... al um cara me
falou assm: ‘N&o pode, porra... paavra de ordem.... ndo pode! N&o pode
fazer iss0!’, era para pichar ndo sei o0 qué “Ai.” fae: ‘Como ndo pode? . Ai
quando eu fui a noite |14 que tinha uma discussdo no PC, disseram: “Vocé néo
pode ser membro do Partido’, ‘n&o posso e ndo quero ser mais do Partido, eu
n&o posso e ndo quero! Porra. Que o Partido quer saber agora de mim, com
quem eu ando, o que eu fago porral’ E xinguel |4... ‘ eu ndo posso e Ndo quero
também! Eles ndo querem saber de mim, eu também ndo quero saber do
Partido’, e me dedliguei completamente. N&o é que fui expulso, eu expulsei 0
partido daminhavidal (Francisco Cuberos Neto).

“Sim, eu quando cheguel aqui jasabialer e escrever, sabiaquatro operacoes,
um pouco de geometria. [Como era a escola na Espanha?] A escola era boa,
tinha escola apesar da miséria e apesar do pessoa do campo levar os filhos
para trabalhar no campo e n&o ir na escola; entdo eu ia na escola, eu gostava
de aprender... eu ianaescola e aguilo me parecia que eraum complemento da
minha casa, uma coisa que eu ndo tolerava era humilhacdo. Um dia, por que
nesse tempo as li¢gdes tinhamos que estudar e decorar, o professor ficavacom
olivro einterrogava. A gente tinhaque escutar aguilo e saber de cor, na sexta
feirade manha era a doutrina crista e de tarde a histéria sagrada. Na escolaa
gente entrava as 8h e saia as 12h, entrava as 14h e saia as 17h, era o dia
inteiro. O professor gpontava o que tinhamos que estudar, e tinha que decorar
o0 credo, e eu estudei bem porque me esforcava para néo ter falta. Eu liao
credo e lia o credo perfeitamente bem, depoistinha a‘salve’ ... [0 professor
pediu] ‘diga a salve de S0 Francisco’, ‘eu ndo estudel por que VOcé ndo me
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indicou’. Me pds de joelho de castigo, eu achel aguilo revoltante, todo carinho
que tinha pelo professor caiu, fiquel indignado! Num descuido que ele teve, eu
peguei oslivros, eu tinhaum chapéu fino de palhacom um lago, nesse tempo eu
tinha o cabelo todo encaracolado, entéo eu pegue e sa, fui embora, sa da
escola, escapel, fugi, perdi avontade’. (José Oliva Castillo).

Passagem analoga encontra-se em Lourdes M. Gabriel. Nascida na
cidade de Santos vem para capital onde comecga a trabalhar. Conhece o
militante Lucca Gabrid aravés do qua se relaciona com o movimento
anarquista em S8o Paulo. Lourdes passa a freguentar as atividades do
Centro, os encontros no Sitio e colabora com o teatro libertario. Quando
do seu casamento, ela conta:

“O Luccaquando entrou no reservista[do exército] elefez tramabia, porque
0 seguinte... Ele queriacasar, [...]. O Luccainsinuou casar... sO que ele queria
amor livre... [dledisse] ‘nalgrganao’, [eu fale:] ‘tudo bem... masno civel eu
ndo vou conceder’. Entdo foi quando ele me falou que ele tinha perdido o
cartdo pararetirar o reservista: ‘ entéo néo sei, entdo vocé ndo vai casar!’. Era
exigido o cartdo de reservista, precisava apresentar... e ele fez isso justamente
naocasido daguerra... por queelefoi escolhido e ndo se gpresentou nachamada.
Houve ai umafalsa... Mas ndo era verdade, ele ndo se apresentou... por que
se e se apresentasse ele ia para a guerra como agueles dois que eram do
Centro. Entéo eu fae: ‘vamos dar um tempo, vocé procura...” [risos]. Na
Igreja ee ndo concordava, mas no civel sm [porém, ndo podiamos porque ele
‘perdeu o cartdo’]... mas ai ee ficou afastado de mim, por um bom tempo.
Depois ele me procurou: disse que precisavaconversar comigo, que ndo estava
certo. [Eu disse:] Entdo casamento ndo vai existir, entdo vamos conversando...
. Ah, ele encontrou areservistal [risos]. Ai ele veio falar comigo que eletinha
encontrado... Entdo em 30 dias nos casamos... sO no civel em 57”.

E assm que numadefinicao daéticaanarquistaaénfase deve ser dadads
formas de subjetivacdo e de suas préticas, pois €la se volta mais para o
individuo do que para um codigo ou outra regra explicita®?; a importancia
néo recal sobreum contelido exterior, masnasatitudesquefazem osindividuos
atingirem modos de ser. Diria mesmo que e trata de um saber-fazer que
reline modos de subjetivacdo, elementos de ascese, préticas de liberdade e
poder des.

Quai stemas éti cos sAo problematizados por essas pessoas? Quais préticas
S80 objeto de preocupacdo e discussan? Como e es se conduzem em relacdo
adas?

32. Nao ha nos escritos anarquistas um “tratado” sobre ética, nem tampouco regras
sistematizadas de conduta; existem critérios de comportamento e eshbogos de moral
voltada para uma facul dade ética do individuo, como veremos mais adiante.
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Uma vez definidos os termos de uma ética anarquista, nosso propdsito
serd lancar-lhes um olhar sobre seus temas vaorizados.

Estilos de Liberdade

Com excecdo de Proudhon, os trés grandes expoentes do anarquismo
internacional, Bakunin, Kropotkin e Maatesta, procediam de familias
abagtadas de muitos privilégios econdmicos, Bakunin provinha de uma das
familias mais antigas de nobres hereditarios daRUss g afamiliade Kropotkin
descendia de um neto de Rotidav Mdtidavitch, o Audaz, Principe de Kiev,
durante sua infancia, na resdéncia dos Kropotkin em Moscou, havia 50
criados para servir-lhes e 25 em sua casa de campo (40, p. 32); Mdatesta,
por suavez, era de umaricafamiliaitaiana de origem nobilidria. Entretanto,
néo apenas a fortuna de nascimento unia esses homens; ees também se
assemel haram por uma opgdo comum: abdicaram de sua heranca e viveram
uma vida pobre sustentada pelo préprio trabal ho.

Ao lamentar o fato de que Malatesta hunca tenha se ocupado em
Sstematizar seu pensamento, Fabbri sublinhara que seu

maior impedimento material foi que deveu trabahar sempre paraviver. E verdade
gue também este impedimento ee havia criado voluntariamente (39, p. 52);

ele quis aprender um oficio paraviver.

Desde entéo, Mdatesta se entregou a um trabal ho extenuante. Tornara
Se mecanico gustador de aparelhos el étricos e instal agies de gés, atividade
gue o absorvia pelamanha até anoite tendo, muitas vezes, que lecionar para
suprir lguma demanda financeira

Em ocasido de seu exilio em Londres, Pietro Gori encontrou Kropotkin
para vistarem Maatesta; a0 chegarem, viram-no suspendendo um letreiro
de uma firma comercid, exprimiu Kropotkin:

“Que homem admirével!, [a0 que acrescentou Gori]: “Sim, Malatesta €
admiravel; porém que triste mundo € esse que obriga a uma inteligéncia téo
ata a gastar tempo, energia e salde em um trabalho como esse, que tantos
outros saberiam realizar, impedindo-Ihe de efetuar aquilo que sb €l e sabe fazer!
E que grande erro de nosso movimento n&o achar um modo de permitir a este
homem cumprir aquele trabalho, mais Util & humanidade, de que t&o capaz ele
€" (apud 39, p. 54).

E foi Fabbri quem o encontrou em Roma, em 1923 ja com 70 anos, na
mesma circungténcia que fez Gori pronunciar as paavras acima.

Concorde-se ou ndo com Gori, 0 queimportareter € que umata conduta
diz respeito a um estilo que corresponde critérios éticos, ndo foi estranha a
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vontade de Ma atesta essavidade operdrio, ao contrério, foi por eeescolhida;
ndo poderia, com efeto, viver da sua propaganda sem com isso fundar um
mau exempl o, sem produzir no pablico um efeito negativo, “excessvamente
inclinado a ver fins interessairos e pessoais em tudo” (39). E s a razéo
profundaque fez Ma atestarender acausaanarquistao sacrificiodes mesmo
€, mesmo sentindo chegar os Ultimosinstantes de suavida, o faria expressar
aseus amigos que “ queriaviver ainda parafazer dgo de bom”.

Poderiater vivido com menaos sacrificios ndo fosse sua recusa voluntaria
aos privilégios que Ihe poderiam trazer sua grande inteligéncia; poderia ter
colecionado titul os e sedimentado posi ¢gdes sem, no entanto, abandonar suas
pos gies anarquistastal como fizeram seusvelhosamigos Kropotkin e Reclus,
era, todavia, portador de uma modéstia excessiva, contrario ao conforto da
profissdo literériae desprendido dosluxos davida. Foi o vaor dessaescolha
gue o comprometera totalmente, a ponto de estar disposto por ela morrer.
Trata-se de umadisposicao atal ponto que é sua prépriavidague ganha, em
9 mesma, sentido e implica toda sua doutrina: muda toda sua maneira de
pensar e de s&r.

Aqui se gplica fundamentamente um autocontrole dos desgos, pois é
necessario contentar-se com o que satisfaz as necess dades fundamentais do
Ser erenunciar ao que é supérfluo; dgo smplesdedizer, masduro depraticar,
poisimplicadteracéo radica davida: comidassmples, roupassmples, renincia
as riquezas, as honras, aos cargos etc. Um critério &ico ao qua se pagaum
preco.

Recordo-me como o velho militante Antonio Martinez flavade suarecusa
a uma promogao que o tiraria da fungéo de dmoxarife e o faria chefe de
Secd0; negou o cargo degando a companhia fata de habilidades. Diziame
Martinez que, caso aceitasse essaproposta, estariasendo incoerente consigo
mesmo e foi, com isso, Smples operario manud durante toda suavida. Dizia
iguamente que, traba hando aos sabados quase o diatodo, saiadacompanhia
emdirecdo ao CCS paraapenas depois, a0 anoitecer, se ocupar em assuntos
CoNsigo mMesmo (Namoro €tc).

Martinez foi destes grandeshomensandnimas, infames por quesemgléria,
eo primeiro velho anarquistaque conheci etravel relacionamento, poisdividi
com eeafungéo detesoureiro do CCS. Em quase umadécadade convivio,
ele jamais se atrasou em quaquer compromisso firmado, ao contrario, era
sempre o primeiro a chegar; de grande humor, dizia que

“se tenho esses cabel 0s brancos e ainda estou aqui, € porque nada encontrei de
melhor [&ford’.

Dele gpenasrestam al gumas esparsas memdarias, avesso como eraatoda

publicidade, negou-me véarias vezes seu depoimento, dizia que ndo dando
entrevistas para outros, ndo o daria para mim. Quando, enfim, apos o
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agravamento de sua salide consentiu em gravar suas memarias, foi internado
no hospital do Jabaguara onde veio a falecer em 29 de outubro de 1998,
deixando entre nos saudade e vazio®.

Martinez nasceu em 1915 e aos 14 anos foi levado pdaprimeravez a
FOSP; conheci-o0 em 1991 e sobre ele pairava, como uma lenda, o fato de
ter participado do confronto com os integralistas na Praca da Sé em 1934;
jamais falava a respeito para evitar manifestactes de admiracéo que
considerava incorretas; consta, inclusive, que estando Jaime Cubero
proferindo uma palestra no auditorio da Faculdade de Direito da USP,
mencionou ta circungtancia histérica, acrescentando que

“temos um companheiro que esteve presente neste confronto e que esta na
platéia entre vocés’; Martinez,

diziaJame,

“afundou-se na cadeiral” Tal era seu desprezo por tornar-se célebre: “sou e
sempre fui um operario semi-analfabeto, mas discuto com qualquer um
individuamente, advogado, jornalista...”

E defato o faziacomo erapossivel vé-lo durante as conferéncias publicas
do CCS, mas sempre sem colocar a S mesmo em evidéncia e Sm a
experiénciada qua ee se consgderava o mero portador.

Um fato curioso, quando pelaprimeiravez o vi faar de sua participacéo
no confronto da Sé. Certa vez encontrava-me em um meeting na Praca
Ramos por ocasi&o das comemoragdes do dia8 demargo; e o avigel proximo
a uma animada roda de discussdo entre militantes da esquerda. Inadverti-
damente, um senhor comegou adogiar afigurado Conde Crespi como industrid
responsavel pelo progresso paulista; inquieto, permaneci caado esperando
Martinez contradizer ta orador; néo ocorrendo, achel-me naoportunidade de
relatar meus poucos conhecimentos dos atos desse Conde aos quais levariam
agreve de 1917; incomodado pelaimpertinéncia de um garoto, retrucou que
mefdtavaexperiénciaparadiscutir taisassuntos. Martinez irrompeu! Enrijeceu
0 dedo e, como se | he tivesse tocado o nervo, faou duramente:

— “Eu tinha dezessete anos quando estava empunhando arma na praca da
Sél”,

a discussio cessou depois de um incdmodo siléncio.

Todos 0s que 0 conheceram ouviram uma“ maxima’ daqua diziaser um
ditado espanhol, mas soava como sua lamentacéo frente a debilidade do
movimento anarquista:

33. Nao obstante, José Carlos Morel, que o conhecera em 1973, redigiu um valioso
necrol6gio ao qual pudemos extrair muitas informacdes (cf. 80).
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“ SOMOS pouCos porque SoMOoS Maus; NA0 SOMOS Maus Porgue SoMoS POUCOsS,
mas SOmOS POUCOS por que SoMOoS maus'’.

Certa vez disse-me gue, sendo questionado por um diretor de sua
companhia sobre sua participagdo em uma greve, levou o cidaddo a
sensihilizar-se com a Revolugdo Socia sem o saber.

Sua militinciano CCSfoi incansavel e dela ocupou-se arduamente nos
anos pos-1966; deveu-se a seu trabalho pessod aorganizacdo minuciosade
um vasto acervo, o restauro de velhos e preciosos documentos e a con-
servacao bem sucedidade um materia antigo que, parasuagrande decepcao,
depois fora vendido as escondidas para a Universidade de Campinas®; e o
fez sem nenhum conhecimento especiaizado, mas fruto de seu esforgo
pessoal: ia comprar 0s materiais para restauracéo dos jornals e sempre
perguntavasobre osmétodos de restauro” . Sobre o episodio, serefereMord:

“Ocorre que o material estava tremendamente desorganizado, dadas as
suas constantes mudancgas de localizagdo, por motivos de seguranga ou
financeiros desde 1930. Martinez entéo se propds a gjudar na organizagéo do
materid. [...] comegou entdo umatarefahercileaqueirialhe tomar os préximos
0ito anos:. reorganizou, com o auxilio de Jaime Cubero e de outros companheiros,
praticamente todo 0 arquivo, restaurou colegdes de documentos, completou e
encadernou colegBes de jornais e periddicos etc. Quando John Foster Dulles
esteve no Brasil buscando subsidios para 0 seu bisonho livro deparou-se com
um arquivo razoavel mente organi zado e ndo com um amontoado de papel velho.
[...] Deste modo 0 modesto operario Martinez, estanaraiz de toda uma producéo
cultural, que foi gerada nos ultimos 25 anos na UNICAMP’ (80).

Francisco Cuberos diz de seu importante papd de contra-regra durante
as atividades do L aboratorio de Ensaio do Centro de CulturaSocid. Eleera
também o responsavel pela barraca de livros e tinha sempre ao bolso uma
brochura de Malatesta ou de Ricardo Mella para presentear. Sempre
misturado entre 0s jovens, conquistava sua confianca com humor aé evoluir
para uma discusséo séria.

Quando faeceu Jaime Cubero, “ seu melhor amigo” naexpressio de sua
propriasobrinha, Martinez tornou-se umapessoatriste; caiu doente. Acamado
em suacasanum leito improvisado sobretijolos, em minhasvisitasocasonals
pedia-me dgum volume de jorna que havia encadernado para ler e fazer
ainda eventuais consertos.

34. Assim refere-se Edgar Rodrigues em relagdo avendado arquivo Edgard L euenroth
sediado na UNICAMP: “Edgard Leuenroth faleceu em 28 de setembro de 1968 [...] 0
senhor Germinal Leuenroth [filho de Edgard] esconde o “ Testamento” [deixado pelo
pai ao qual firmavaao movimento apropriedade do acervo que estavasob suaguarda),
enquanto procuranos meios anarquistas quem aj ude no pagamento do aluguel dasala
onde estava guardado o acervo num 2° andar, na Rua Ricardo Gongalvesn® 33, sala 1,
no Brés, Séo Paulo, alugada por Lucca Gabriel” (113, p. 158).
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Transferido paraum leito do hospital do Jabaguara, ouvi aguele homem
lamentar-se: “puxa rapaz, tanta coisa grande para se fazer e eu aqui nesta
cama...” Foi aprimeiravez que o vi chorar. Faleceu aos 83 anos, suairma
falou-nos de seu pedido paradeixar ao Estado os encargos de seu enterro,
evidentemente negado. Antonio Martinez esta sepultado no cemitério do

Araga.

* % %

José Oliva Castillo

José Oliva Castillo morreu aos 89 anos acometido de parada cardiaca
na madrugada do dia 19/01/2001. Nascido na provinciade Maaga, em
El Burgo/Espanha, chega ao Brasil em 1925, aos 14 anos. Adere ao
anarguismo aos 22 anos quando conhece o militante Jodo Vidigal durante
uma conferéncia no Saldo Vermeho em Marilia Em 1935, Oliva fixa
residéncia na cidade de Séo Paulo entrando para o grupo de afinidade a
que pertencia Jodo Vidgal e Antonio Martinez entre outros. No grupo,
Oliva estudava o anarquismo e participava das Ultimas atividades da
FOSP (Federacdo Operéaria de S&o Paulo), fechada em 1937 pela
ditadura getulista. Conhece o Centro de Cultura Socia de Séo Paulo ea
Sociedade Naturista Amigos de Nossa Chécara, associagfes as quais
dedicard toda a sua vida. Conhecido pelo seu grande talento para a
marcenaria, montou umacooperativade moveis com outros companheiros
para sobreviver sem o aviltamento do salariato e do patronato. De sua
oficinaem “Nosso Sitio” — cujo maguindrio gasto pelo tempo visumbra
0 esplendor de um grande artista e de uma militancia ardua e dedicada—
, Sairam formosos moveis e indispensavels ferramentas. Pessoa calorosa
e solidaria, até hoje é lembrado, com ternura, pela populacéo local do
sitio, pelas caronas que dispensava em seu “fordezinho”.

Foi em 05 de novembro de 2000, depois de meu Ultimo encontro com
Olivano ano de 1998, que o reencontrei conval escente gpds amorte dasua
companheira, em 1999, e de seu Ultimo irm&o aos 74 anos. Olivaencontrave
Se em repouso nacasade suafilhaMarlene no bairro daVila Ema, sofrendo
da depressdo que lhe provocou anemia e agravou o edema pulmonar. Nesta
ocasdo manifestel meu interesse e a importancia de retomar o registro de
suas memdrias. Ele e sua filha concordaram de bom grado.

Dizia-me de seu ceticismo quando, aindajovem, achava-se numafazenda
em Cincinato Braga

“Aqui tinhaum homem chamado Pompeu que sofriadavista, eu tinhauma
verruga..., e ele disse que tinha uma pessoa que tinha verruga e ele benzeu
com 6leo de mamona e aquilo sarou. Eu faei: ‘Olha, eu ndo preciso benzer e
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elava cair!’, eu ndo acreditava. Nesta primeira fazenda que fomos em Lins,
tinha aquela meninada que dizia que de uma bica saia assombracéo. Eu disse,
‘gque assombracdo que nada’, entdo me disse um que eu ndo era capaz de
buscar um garraféo de agua |4 na bica. Eu peguei o garraféo, fui na bica e
trouxe a agua. Eu ndo acreditava, ndo concordava com essas Coisas € hdo
achavalogica’.

Procurava sempre maneiras de aprender, mesmo ndo tendo freqlientado
escolano Bradl:

“[...] eu sempre tive lendo, sempre estudava, fazia aguns clculos... eu
fazia cllculos que hoje eu ndo me lembro mais... fazia uma pergunta para a
pessoa e dizia: vocé tem tantos anos e isso ai. E eles se admiravam, e era
tudo feito por calculos. Ai, mesmo naroga, eu tinha sempre aidéia... s que
0 meu pai andava um pouco aprisionado pelafamilia, mas nds sempretivemos
boas idéias, mesmo no campo. Desde a fazenda do Boqueir&o, nos viemos
parar em Garca num sitio [onde faziamos] a meia. Tinha um espanhol que
passava por la que era instruido, €le tinha feito o curso de ‘Batiguere’ na
Espanha; Batiguere € como o [curso] cientifico [intermediério]. O primério,
neste tempo na Espanha, era adiantado; e ele viu que eu era.., enfim
conversando comigo, ele comegou a me ensinar a regra da aritmética: regra
de trés, simples, composta, falsa posicdo, cambio, liga, enfim, as regras da
aritmética. E eu sonhava com a matematica, para resolver um problema eu
ndo parava até que achasse a solugéo do problema. Eu, trabal hando naenxada,
[...] pegava uma folha de café e na parte inferior fazia calculos, ndo dava
certo... comecava a pensar, enfim, eu tinha vontade de estudar. Procurava
professores por ali [...]. Aquela vida do campo, da roca, via que néo tinha
futuro, eu tinhainclinacéo para aprender qualquer coisa, tinha habilidade para
qualquer coisa; durante esse tempo que tivemos nesse sitio, eu [ia] muito em
Garca e conheci um espanhol que tinha uma oficina de moveis e
conversavamos um pouco [...] Foi aqui por intermédio de um espanhol, e eu
j& sabia que o0 anarquismo era um sistema contra a exploragdo do homem
pelo homem. Um dia eu fui aprender marcenaria nesta fébrica. [Deste seu
amigo espanhol?] Sim, tanto [que] ali eu aprendi rdpido, por que eu gostava
de matemética, sabia um pouco de geometria, sabia porcentagem, tinhaidéia
e logo que entrei comecel a fazer cadeira, fazer mesa, fazer berco logo de
inicio, eu tinha habilidade. E comecei aprender logo, tanto € que, estando trés
meses ai, eu falel para o mestre: eu quero fazer guarda-roupas. Ele disse:
entdo tira a madeira. Tive que tirar a madeira do monte, primeiro teve [um]
marceneiro que me riscou, a tive que passar nas maguinas, foi arriscado,
muito arriscado de ter me cortado um dedo”.

Foi a partir da sua vinda para capital e 0 seu primeiro emprego numa
fébrica que Oliva desenvolveu sua concepcéo ética do trabaho. Em Séo
Paulo ele assume a autoria de suas obras, subtraindo-a dos prejuizos que
poderiam advir da relacdo patrao/empregado:
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“Ent&o eu trabalhava livre, trabalhava como se fosse para mim, eu néo
estava vendo se estava sendo explorado; eu achava que o trabalho era meu,
gue 0 gosto era meu, tinha que fazer a coisa perfeita, tinha que sair bem feita.
Eu viaum prego no ch&o e pegava e punhaali... ndo erameu, mas achava que
era um desperdicio, ndo concordava, compreende, eu ja tinha um sistema
diferente. Eu se tinha que discutir, ia discutir com o patréo ndo ia ser com a
obra; a obra era minha, sou eu quem manda e 0 patrdo € outra coisa. Tanto é
gue eu paraentrar num lugar e sair ndo... eu se nao encontrar trabal ho vou no
mercado compro umafrutae saio vendendo por ai, ndo tinhamedo detrabalho,
era otimista, nunca me amedronte. 1sso aqui me serviu muito bem, porque eu
adquiri muito conhecimento, muita coisa’.

Apds o casamento em 1938, Oliva redizaria seu desgjo de formar uma
cooperativa de marcenaria

“Depois montei uma sociedade de sete pessoas. [Eram socios?] Todos
s0cios. Eu disse parages: nés ndo temos capital, nosso Unico capital éo traba ho.
[...] E elesacharam que eu que tinha que... entdo eu ndo escolhi para mandar
em nada disso ai, eles me fizeram como se fosse um dono da fébrica, todos
[eram] sOcios maiseu € que era... e eu Ndo usava do poder que eu tinhapor le,
compreende, eu era camarada com todo mundo”.

ParaOliva, um dosgrandes entraves paraumaexisténciaanarquistamenos
contraditéria era o trabaho escravizado que rouba a autonomia e inculca
necessidades de vaores burgueses, e tinha planos de uma cooperativa
anarquista para o “Nosso Sitio”, mas ndo chegou a concretizé-la por
completo:

“Eu precisava sempre fazer uma coisa coletiva, uma sociedade do tipo
libertario, porque eu tinha as maguinas e eu quis fazer isso no sitio, meusfilhos
eram todos peguenos... mas teve [alguns] sdcios la que ndo concordaram e eu
mandel tudo a‘plantar afava’ [...].

Eu tinha recursos para me manter uma por¢do de meses, eu tinha
calculado parafazer um barrac@o, fazer umacobertura, encostada a estrada.
N&o tinha luz elétrica, mas eu tinha maquinario e queria montar um motor a
0leo e umatransmissdo que iriatocar as maguinas, eu estudei muito bem isso
ai. Sabe, fiz um desenho, coisa ssimples, cama de solteiro... eu e mais outra
pessoa, ia montar tudo primeiro e quando tivesse tudo a ponto de funcionar
eu montava o motor a6leo. O motor eu faziaa base primeiro, quando chegava
0 motor era so colocar, parafusar e... para ndo perder tempo, tinha que
ganhar tempo... € 0 motor ia comprar a prazo, entéo ndo ia perder tempo
porque esse prazo custava. Eu mais outra pessoa, iamos preparar durante a
semana cama de solteiro, ja com um vendedor na praca. Sbado e domingo,
0 pessoal vinha na chécara, e atitulo de curiosidade e atitulo de entusiasmo,
eu e outro prepardvamos as maguinas e para montar o pessoal montava
durante a semana e isso seria.. a mao-de-obra ficaria muito em conta e
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podiamos viver. Eu tinhauma ' chimbica’, um fordezinho, que fariaaentrega,
as minhas filhas eram pequenas e estavam na escola, eu achava que eu
poderia levar de manhg, levaria na estagdo, ela vinha num horério... enfim,
eu tinhafeito um estudo muito bem, entdo dariacerto. A cozinhaseriacoletiva,
neste tempo em Itaim era tudo... comprava terreno baratinho, a gente podia
comprar terreno e em mutirdo fazia uma casa para a pessoa que viesse
trabalhar. Eu organizei de uma maneira sempre de fazer... pensava mais no
coletivo do que em mim mesmo. Mas a coisa foi se modificando, aquilo foi
crescendo, muitos companheiros néo... porque tem uma coisa, a verdade
essa aquii, eu tenho falado sempre que nGs nos aburguesamos e aburguesamos
nossos filhos, devido a subsisténcia da vida, a propria vida.

Era uma pessoa bastante amével e possuia um respeito incomum pelo
outro. Certa ocasido em que eu estava em sua casa, Olivachamou-me para
SEUsS gposentos e apontando para o leito mostrou-me um crucifixo com a
imagem do Cristo pendurado na cabeceira de sua cama; disse:

“Agora, alguém que me conhece, que discuto por a o clero, as religides e
vem aqui e véisso ai, val dizer que eu sou mentiroso. E eu tenho isso aqui por
gue ela ndo tem condicbes de entender, de compreender. Faz tempo que ela
estd assim, [sua companheira sofre de problemas mentais] agora tem uma
mulher que trata [dela]. Um dia eu cheguel um pouco mal humorado, mas eu
chego em casa, tenho chegado sempre... ndo trago nadadefora, sempre aegre.
Mas cheguei, nesta mesa aqui tinha uma caneca, eu ndo sei 0 que era e eu
peguei caneca... [gesticulajogar napia). Elase enfureceu e me deu dois socos
aqui [no brago], eu disse: ‘no, assm no, assm doi’ [risos]. Elando tem condigbes
de entender, se eu for conversar sobre isso ai, ndo adianta... [entéo, € melhor
para€la, digo] va sedivertir com o pessod defora. N&o adianta, ndo vai resolver
0 problema, entdo agui € melhor na brincadeira. Eu néo tenho imposto... .

Foi aindasobre esse agpecto que Francisco Cuberosfa ou-me; €echamou
atencdo paraagenerosidade de Oliva e paraa pessoafraternaque erg, dizia
Cuberos:

“Vocéquer coisamaislindado Olival O Olivaquando tinhasuacompanheira
doente, ela cismou que queria ir num centro espirita: ‘eu te levo 14, eu ndo
acredito nisso mas eu te levo”. E ele alevou num centro espirital Ele ficou
esperando do lado defora..., paramostrar para ela que ndo ia adiantar nada. E
levou! Depois passou uns dias disse... ‘VOcé ndo vai se curar por causa de um
centro espirital’.

Quando lembrava os velhos companheiros um certo brilho tomava seus
olhos; foi com muito entusiasmo que e contou-me sobre 0s episadios da
grevede 1917, e pode-se ver como esse passado foi por ele reinterpretado:
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“Eu ndo chegue a participar muito, quando eu vim a FOSP fechou, porque
foi no comego daditadurade Getulio... erano centro dacidade. Quem orientava
muito la erao Pedrinho, o Pedro Catallo, o Edgard... vocé sabe quem éndo? O
Edgard participou do movimento com aidade de 16 anos, em 1917 houve uma
greve gera que comegou assim... na Rua Carneiro Ledo tinha uma fabrica,
uma metal Urgica e nesta metal Urgica houve uma greve e a policia matou um
operario. O movimento pegou e passeou pela cidade, havia um movimento... e
0 Edgard ia nafrente desse movimento. Em 1917 houve umagreve... vocétem
lido sobre isso? A burguesia achou que o Edgard era o cabega do... ndo que
era 0 cabega, era um movimento espontaneo... havia um movimento libertario
organizado e aFederacdo Operariadavauma[orientagdo] ... haviaelementos...
tanto que a[Cia.] Antérctica quis aumentar um tostdo, [em] cem réis[o prego
da cervegal, a Federagdo fez um manifesto para ndo tomar a cerveja da
Antérctica, fez um boicote, e a Antércticateve que abaixar. Entdo, 0 advogado
dele [do Edgard] era Evaristo de Morais, um professor, um dos grandes
jurisconsultosbrasileiros. Tanto que dizem que quando Evaristo de Moraisentrava
NUM Processo, 0S juizes até [tremiam)]... eraum “cabeca grande’. Evaristo de
Morais faou paraafamilia do Edgard que no julgamento ele ndo falasse nada,
para ndo ter a condena maior. Ai foi julgado, 10 anos de prisdo... deram a
palavra ao rel, ele comegou a falar, comecou a historiar 0 movimento, o
desenvolvimento politico brasileiro até chegar no Tiradentes. Chegou aum ponto
que ele diz assm: ‘ Senhores: se reaparecesse Jesus Cristo, ele seriajulgado e
arrasado!” Enfim, fez um historico..., 0 Edgard fez um histérico, que néo ofendeu
ninguém, disse a verdade mas comoveu... COMoVveu OS jUizes..., € 0S juizes
fizeram uma reuni&o e [ele] saiu livre. SO que saiu livre por outra porta... 0
Edgard saiu da priséo e fez um comicio na Praga da Sé!” [risos].

Se tivesse que escolher uma passagem de nossa conversa visando ficar
como testemunho de sua pessoa, escolheria essa:

“Eu acho que o movimento anarquista € um movimento que ndo deve se
perder, por muito pouco que e sga, e eémuito grande. O movimento anarquista
tem que ficar, tem que ser organizado, sempre firme, ndo participar da politica
partidaria porque sendo el e desaparece... criticando os politicos, o sistema. [...]
Eu fariaumahistériarevolucionériadentro de umanove a, umanoveinhaescrita
e ela acabaria, terminava, no ponto mais cruciante para dar lugar aquilo que...
aum mundo diferente.

[...] Eu escreveria uma obra, quem poderia escrever iSso agui morreu,
tinhaumacultura... eraumaenciclopédiaambul ante, Mario Ferreirados Santos,
aquele eraumacoisa... enfim, qualquer coisa que vocé quisesse € e dava conta,
em miudos, era prético... mas infelizmente morreu. Faria uma obralembrando
0s homens, tanto politicos como religiosos, que contribuiram sempre, embora
em campo errado, mas contribuiram, pensaram no povo... mas eles pensaram
no Estado, pensaram no governo. Uma seria lembrando esses homens, outra
seriadizendo: ‘o homem viveerrado’, ‘éerrado’, porque eepensaem s, pensa
nafamilia e ndo pensa[nos outrog]... s8o vitimas, dizer que sdo vitimas de sua
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formade viver e que afinal, vivem sempre em conflito e em guerra. Como eu
poderiadizer? Qual seriao idea? Se ocorre em que todos querem o bem-estar
e que [...] querem afelicidade, e querem afelicidade dos demais. Escreveria
de uma maneira que poderia entrar nos militares, poderia entrar na burguesia,
poderia entrar em qualquer lugar que ela ndo ofenderia ninguém, apenas
esclarecimento. Mais é que esta coisa, esta téo longe, tao longe que é preciso
se contentar que agente jatem um ideal e que n&o existe outra solucdo se ndo
oideal anérquico. O homem éum animal que criaumacertafoliapelascoisss...
tem isso e quer maisisso... e ta sobrando... ta ai.

[...] Mas é muito importante de ndo perder o movimento anarquistal Eu
considero que € o Unico, que, chegando aqui, 0 movimento anarquista dard o
incentivo... as escolas serdo diferentes, serdo ndo para estudar para ganhar
mais... serdo para ser melhor. Entdo o merecimento serd para aguele que
apresente na sociedade idéias que beneficiem a coletividade, a todos,
compreende. Mas é preciso ndo deixar... 0 movimento anarquista sendo muito
pequeno € grande, € tudo! Combate tudo e que varre tudo, mas varre por
intermédio da propria experiéncia.

[...] Ter um ided que pense haver uma fdicidade humana, ja um grande
prazer. Agora, no intimo da gente, a gente ja vive, ja vive esse prazer e €
preciso manter”.

Esse era José Oliva Cadtillo. A morte de homens como e tem ago de
irénico que, causando-nos tristeza pela separacao, Ndo apaga a lembranca
de suas obras.

E 19 dejaneiro de 2001, vel 6rio do Araga. Estamos em umasdatomada
por seus familiares e companheiros entre ees José Carlos Mord, Francisco
Cuberos Neto e sua companheira Maria Martinez Jmenez, Nito Lemos e
sua companheira Luz, e Féix Gil Herrero. Aproximei-me de seu caixéo
juntamente com Morel, e percebi que o Crigto crucificado ndo havia sdo
retirado; perguntel a suafilha se eraumaexigénciadafamiliatd imagem; ea
me respondeu negativamente; entdo retiramos a imagem colocando-a por
detrés de um arranjo de flores: Olivanuncafoi religioso.

* % %

Diego Gimenez Moreno

Diego Gimenez Moreno € um ex-combatente da Guerra Civil Epanhola,
e esse fato encontra muito interesse na juventude que sempre lota as
dependéncias do Centro de Cultura Social nas ocas 6es de suas conferéncias.
E muito comum, sobretudo nos tempos de “paz’, os episddios militares
encontrarem ressonancia entre os jovens, ndo obstante, em sua Ultima
conferéncia pronunciada no Centro de Cultura intitulada “Maio de 1937: o
confronto com oscomunistas’, em 1° de dezembro de 2001, Diego diziaque
o choque revolucion&rio de 1936 eraprecedido de*” cinqlientaanos de cultura
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libertéria’ e que isso tinha congtituido o fundo de todas os acontecimentos,
permitindo aosinsurretos responder aperguntaqueeeformulou paraaplaéa
“0 que vocé faria naindlstria que ndo estava o patréo? Me respondam, néo
tenham medo!”.

Diego nasceu em 10 de abril de 1911, em Jumilla, naprovinciade Murcia;
filho de Diego Gimenez Guardiola, de quem recebed gumainfluencasocidista
Segundo Diego, seu pai ndo eraum “militante” socidista, mas eraum pouco
culto egostavadeler. Erafiliado aUGT (Unido Gera dos Traba hadores), e
conta como

“Um belo dia, meu pai apareceu em casa com um livro que hoje temos um
exemplar em nosso Centro de Cultura Socia, chamado Manalin®.[...] Meu pai

considerava esse livro um tesouro” (apud 61, p.188).

A perdado pai quando ainda contava com 17 anos o tornaria 0 homem
mais velho da familia e, nas duas vezes que ouvi lembrar de sua morte, a
narrativafol interrompida pelas |&grimas. Dizia

“Logo depois que e eficou doente ele mefaou assm: filho eu vou morrer...
foi duro para mim... cuida da sua mée e seus irmaos... trata de todos. Eu
procurava ser um garoto sério... Sai para comprar um livro, alguma revista...
ai tem, nabiblioteca [do CCS] tem a Novela Ideal, ja viu? Aquelarevida...
[entrevista com o autor].

[...] escreviam sobre educacdo libertaria, medicinanatural ... Nessasrevistas,
haviatextos que auxiliavam os pais aeducar osfilhos. Osfilhos véo crescendo
e tém que receber uma educacdo que corresponda a sua idade. Essa é uma
das falhas da educacéo de hoje. Educam os filhos como criancas quando estes
j& sdo adolescentes. Eles tém que ter conhecimento do seu corpo, na sua
totalidade. A funcéo de cada 6rgéo para serem capazes de se orientar e ter
dominio sobre a sua prépria natureza. Os pais tém que ensnar de forma
consciente. Esta era a geracéo consciente. Foi esse ambiente que favoreceu a
minha formagéo anarquista’ [apud 61, p. 191].

Um forte trago de seu caréter ficava evidente a quem o conheceu
pessod mente: é suairredutivel forga de vontade, de vontade de autonomiae
autocontrole. 1sso talvez tenha sido o resultado da adversidade dos
acontecimentos em suavida: defato, amorte do pai o tornariao responsavel
por uma familia composta de trés irmé&os e sua mée. Educou-se sozinho; era
um adversario do tabagismo e do acoolismo. O fumo prejudicara seu pai,
gue havia tentado deixar de fumar varias vezes, sem éxito. O vicio conditui
parad e umafraquezadavontade. Nao compreende por que osjovensfumam,

35. E curioso que Mandlin, uma novela socialista de Estevan Morales, também tenha
marcado a vida dos irméaos paulistas Jaime e Francisco Cuberos.
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mesmo sabendo que com isso fortalecem a industria do cigarro e o
capitaismo. Recordando comigo algumas antigasfotografiasdeamigos, disse:

“Esse Garciatinha na sua biblioteca um livro de Lefo Tolstoi “O fumo e o
acool” edisse“olha, eu tentel tantas vezes e ndo consegui parar de fumar”; eu
olhei paradeedisse: “vocé ndo conseguiu por [que éum| covarde, néo covarde
de masculinidade, mas de vontade!”. Nunca mais o vi fumar...” [Entrevista
com o autor].

Certavez no Centro de Cultura, um jovemn tendo perguntado ironicamente
se de havia tomado vinho quando de sua estadia recente na Espanha de
respondeu: “N&o, porque eu ndo quis. Vocé sabe o que é querer?’. Noutra
ocasi o, durante as comemoracdes dos 60 anos da Revolugdo Espanhola,
perguntaram se €le haviarasgado dinheiro durante os assatosrevolucion&rios,
tendo respondido afirmativamente, ouviu parte daplatéiarir dessefao. Irritou-
Se e declarou firme:

“Do que estéo rindo? V océs sabem o quanto é preciso estar persuadido para
queimar dinheiro?’ [..]: E “em Barcelona, as Juventudes Libertarias, entraram
em um banco e colocaram todos os méveis narua e queimaram todo dinheiro na
via publica. Para ees o dinheiro ndo era mais necessario. Tinhamos acabado
com o capitalismo e deste ndo queriamos nem o cheiro” [apud 61, p. 208].

Ainda sobre isso pode-se destacar seu relacionamento com a
companheira, com quem casaria apenas no civil:

“Até que certa noite (tinha que ter coragem, ndo era fécil como hoje), eu
falel paraelaque eu querianamorar s&rio. Elafalou que estava de acordo. Eu
fae para ela pensar bem, que ndo precisava responder na hora. Depois
conversamos e falei para ela pensar novamente. Na terceira vez, eu fdei:
‘Pense que pode ser paraavidatoda . E foi paraavidatoda. Foi umadeclaracéo
muito formal. Na verdade n&o precisava de tanta formalidade. Mas aquilo era
declarar o sentimento. Agora ndo ha sentimento. Agora s6 ha uma coisa: 0
sabor da carne. O despertar da sexualidade que existe dentro de nos e que €
muito forte. Muito forte. Vocé tem que ter uma consciéncia, uma forca de
vontade para controlar os impulsos’ [apud 61, p. 187].

Dizia ainda que durante a guerra,

“A milicia que é formada pela prépria vontade, ndo precisa de disciplina.
Ela ja é autodisciplinada porque persegue um ideal. Esse ideal estava se
redizando diaadia’ [apud 61, p. 210].

DaescolaDiego aprendeu poucacoisa. Umfao o dijariadefinitivamente
da cultura escolarizada e 0 empurraria para os saberes formadores do
movimento libertério:
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“Um diaele [o professor] pediu para que os alunos levassem o catecismo
para que pudéssemos estudar. Cheguei em casa e falel a0 meu pai. Ele disse
gue eu ndo precisava estudar o catecismo, mas ndo contel a0 professor a
opinido do meu pai. Todos os dias ee colocava os adunos sentados em um
banco e tomava alicdo de catecismo. Era o fim da aula e conforme a crianca
respondiajaia saindo. No primeiro dia, quando chegou a minha vez, falei que
eu ndo tinha estudado. No segundo dia repeti a resposta e no terceiro diaele
pediu para estender améo e ele bateu com a pamatéria. Ao chegar em casa
e contar ao meu pal, ele disse: * Se eu ndo bato em vocé, como que o professor
val bater?, e metirou da escola. Ele achava que era uma imposicéo. O meu
pai erafiliado aUGT eno sindicato haviaescolaparaosfilhos dostraba hadores.
FreqUentel a escola do sindicato por agum tempo” [61, p. 190].

Sera namiliténcia anarquista que desenvolvera sua persondidade e sua
vontade:

“Nesse periodo nésjatinhamos o carné sindical no bolso [abril de 1931]...
No sindicato das gréficas havia um asturiano que ele empurrava nés para
aprender a escrever e afalar nas assembléias etc. E a gente foi entrando...
primeiro me tornel tesoureiro, depois secretario e presidente da sociedade,
quando veio aguerracivil eu era presidente do sindicato das graficas. N&o é
um orgulho paramim! N&o € um prémio! E uma obrigacdo que eu tenho no
terreno do sindicalismo... tentei, durante aguerra, tentel deixar meu cargo e
ndo me permitiram. Naguela noite chorei... chorei sim, na assembléa. Por
gue Vi que eles me apreciavam e queriam gque permanecesse ai” [entrevista
com o autor].

Exposto aos sofrimentos de sua época, firmou paras mesmo um estilo
gue o comprometia. Diego forjou sua conduta no exercicio de seu poder:

“Fizemos uma greve de sete semanas. Um vizinho veio me encontrar na
portada fébrica: ‘ Diego: vocé sabe que é filho de vilva, vocé ta parado, o teu
irméo também ndo est4 traba hando, vem trabalhar comigo’, eu fale ‘ndo, eu
quero estar aqui até a Ultima horal’. Na sétima semana, depois da greve,
fecharam a porta. Na porta estava os nomes dos que podiam entrar... 0s que
ndo estavam nao entravam. Era duro... 0 meu home estava: 0 que eu poderia
fazer? Poderia ser solid&rio com os outros... . Tinha um amigo na mesma
stuacdo... filho de viva, um irmdo e uma irma.. seu nome estava e ele me
disse: ‘eundo entrel paratrabalhar’, eufaei: ‘entéo vocéfoi um revolucionario’
[idem].

Foi assm que estando no fronte de guerra o capitdo, que era seu
companheiro, lhe disse

“Vou te enviar a Barcelona e em trés meses vocé volta com o grau de
tenente”’, digo: “N&o. Vocé sabe que nds fomos educados... se vocé continua
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com a doutrina, com a consciéncia... ora, prefiro que vocé sga o capitdo agui
porque temos que inventar os capitaes e os tenentes... melhor vocé que outro
[...]'. Nés ndo fomos educados a matar nem ser matados e tinha-se que se
reconhecer que estivamos em guerra, e Como estavamos em guerra, eu queria
ser um soldado entre os outros soldados, sem grau. E capaz que para outro eu
estglaerrado, mas paramim eu ndo estou errado e eu tenho consciénciado que
estou fazendo. Temos que criar consciénciae a consciéncia, eu falo paraestes
que tém a Biblia em casa, ndo se cria sO com a Biblia... vocé tem que ler,
depois da Biblia se escreveu muito, se descobriu muito; o que tem queter o ser
humano é consciéncia e paraisso vocé tem que ler” [ entrevistacom o autor].

Em sua conferéncia no CCS redizada no dia 01/12/2001 de dizia a
juventude:

“Para ser anarquista, vocé tem que se limpar de muita coisa que a propria
sociedade atua te vai comunicando... Vocé tem que ser ‘puro’! SO que ndo
existem puros, essa pureza ndo existe; mas vocé, pelo menos, tem que ter a
coragem de se purificar, como Jesus Cristo... Vocés sabem que Jesus Cristo
era anarquista?’.

“Na fébrica nos faziamos horas extras, eu fazia tantas horas quanto era
possivel para gjudar em casa. N&o ia a0 cinema, aquele pouco dinheiro servia
para comprar livros, ndo para comprar cigarro, nem bebidas. 1sso ndo séo
necessidades propriamente ditas, € um vicio. Vocé compra tabaco, cigarro,
vocé ta aimentando o patréo que se aproveita da sua fraqueza... Nés temos
gue tirar de n6s as nossas fraguezas, temos que sermos uma fortaleza dura,
dural Eu ndo estou aqui nessa mesa para dar um recado como padre, 0 meu
recado se vocés quiserem levar em consideracdo eu me vou contente para
casa’ [Paestrano CCS, 01/12/2001].

Diego foi o feito de uma época, dessas épocas nas quais aguns homens
mergulham e que ndo voltam aemergir semredlizar ems mesmo umadteraczo
de seus valores fundamentai's e de suas convicgdes mais profundas, €isso se
deu pela suardacdo e combate com o mundo:

“Deus ndo fez o0 patréo; em 1934 se diziaem Barcelona: ‘O patrdo ndo se
discute, se suprime!’. Na Espanha ndo se impunha disciplina porque, como
faei, o povo espanhol estava com 50 anos de cultura anarquista. Ali havia os
sindicatos, havia os Centros de Cultura, ou centros libertarios, se vocé quiser...
. Naqueles centros de culturavocé podiair com aesposa, com asogra, sempre
sefalavade coisas sérias... . Haviapiqueniques namontanha, oficinaslibertérias,
sempre se procuravam onde hé nascente d’ &guas; se vocé tinha lido um livro,
ai se discutia agude livro. Quando vocé discute um livro com outro vocé vai
assimilando mais o contetido do livro, vocé vai melhorando mais. 1sso erauma
cultura que se fazia intimamente, coletivamente... mas isso era comum. Em
Barcelona havia muitos Centros de Cultura e Ateneus Libertarios e sempre
faziam isso: cultivar a cultura [Idem].
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Diego Gimenez Moreno €, aos 91 anos de idade, umafonte de experiéncias
para a juventude que o cerca; seu fragil corpo de ex-combatente, a surdez, a
memoaria falha, as l&grimas, enfim, todas as marcas indicativas de um tempo
que ficou ndo diminuiram nele o fogo da liberdade nem a exaltacéo de sua
ama; incitava os jovens a lhe fazerem pergunta dizendo que talvez ndo hga
outra oportunidade. Mas o corpo velho e cansado ainda n&o conseguiu dobrar
aadmajovem einddcil, e nessajusta, uma estéticarebel de muitas vezesirrompe:

“Eu também poderiater Sdo cantor, agora eu vou cantar uma bonita:
La larg laralara

con petréleo y dinamita,
toda clase de gobierno
acombatir y destruir.
Eshoraque caiga
tanta dictadura
verguenza de Espafia
por su proceder.

No més militares,
bestas ni curas.
Abgolalglesa

que caigad poder.

Acudir los anarquistas
empufiando la pistola
hestad morir.

La lara, laralara.

Francisco Cuberos Neto

“Setratado jubilo: umadas mais bel as manifestacfes da paix&o humana. Essa
aegria, esse jubilo, € sempre excitante e criador de energias. O jubilo é
predominantemente da intel ectualidade e da afetividade e implicaum gozo mais
profundo das coisas que almejamos. E a alegria do anarquista auténtico. E € essa
alegria que mefaz pensar em meu irmao Chico”.

Jaime Cubero.

No inicio da década de 1940 os velhos militantes do Centro de Cultura
Socid conheceriam dois jovens irméos que e tornariam futuros militantes
expressivos da associacdo: 0sirmaos Cuberos. Nascidos de umafamiliade
sais iIrmaos, sua mée vé-se obrigada a separar os filhos quando torna-se

137



villvajaaos 28 anos; Francisco Cuberos Neto é o terceiro filho, nascido em
18 defevereiro de 1924. O pai falece prematuramente deixando apenasuma
vaga lembranca:

“Meu pai faleceu com a idade de 32 para 33 anos e nos estdvamos em
Jundiai, e aslembrancas que eu tenho sdo minimas. Minha mée viuvou com 28
anos, ficamos em sais irmaos pequenos, trés meninas e trés meninos... quer
dizer, aminhafamiliaeraum por ano. [...]. S6 tenho uma vaga recordacéo que
me lembra quando estavamos em Jundiai e ai veio a noticia que ele faleceu.
Que as irmas, minhas tias, comecaram a chorar: ‘Antonio faeceu... e tal’.
Depois, mais tarde, que eu vim saber que ele tinha falecido mogo, novo ainda,
com 32 para 33 anos. Naguela época 0s recursos da medicina eram muito
parcos, ele estava internado no Hospital Humberto Primo, chamavam de
pneumoniadupla, eu ndo sei como se daria esse nome, atacou os dois pulmoes
etalvez por excesso de trabalho, porque el e trabal hava com carvéo, carregava
caminhdes de carvéo. Meu pai também foi sorveteiro, mas talvez esse sentido
libertario ele tenha passado um pouco para gente, porque, segundo 0 que me
consta, em épocas dificeis e montou um carrinho de vender sorveteeele saia
para vender sO que a molecada pedia e ele ndo cobrava, dava o sorvete... e
acabou desistindo porque dava sorvete de graga... 0 pessoal n&o tinha dinheiro
para pagar. Essa € alembranca que consta do meu pai. E lembro de umavez,
mas 1SS0 € muito vago, quando minha mée dava banho nele, era uma bacia
grande parecia uma piscing, ele sentava e a gente espiava pelo buraco da
fechadura e via minha mé&e dar banho, esfregar as costas dele tirando aquele
po do carvéo que ee vinhatodo sujo... e agente ficava espiando”. [Entrevista
com o autor].

A infanciados Cuberosfoi bastante livre e ativa, apesar das dificuldades
econdmicas que se extremaram com a morte do pai; nessas circunstancias
suamae vai trabahar de doméstica:

“Quando o meu pai faleceu, ai aminhamée vilvacom 28 anos, foi obrigada
aseparar osfilhos, por que tinhaquetrabal har e como iafazer? Entéo metade...
trés netos ficaram com aminhaavé de Jundiai e trés netos aqui; fomos criados
assm. Agora, foi umainfanciabastantelivre, felizmente: jogando bola, brigando,
roubando frutas... 1sso em Jundiai, depois de um certo tempo, no segundo ano
escolar eu vim para S&o Paulo. A gente trocou, vim paraaavo daqui e os dagui
foram parala com a avé de Jundial. E foi aqui em que tive a minha infancia
mais... aqui no bairro ato da Mooca que meu avd comprou um terreno la
naquel a época, e eraum terreno grande de 20m x 50m, eraum tipo dechacara.
E a gente, como as dificuldades eram muitas, a gente vivia de muita coisa que
davano quintd... tinha galinha, ovos, muita coisa plantada... [...] depoiseafoi
trabahar como doméstica, elaviuvou, veio aqui para Sao Paulo e foi trabahar
de empregada, por sina elateve sorte, pois arrumou uma casa de familia para
trabahar e gudar e ea ficou dormindo até no emprego e tudo. E foi o que
salvou um pouco porque além do trabal ho que elafazia, quando chegava sbado
e domingo que ela vinha para casa, no fim de semana, a gente ja morava agui
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em S8o Paulo, ela sempre traziaalguma coisade la. A gente a esperava para
ver o que elatrazia: torresmos, comidinhas que sobram que a gente ndo tinha
l4.. e esperavamos porgue sempre vinha uma coisa gostosa para gente comer
gue aturma l& mandava: ‘toma, leva para as criangas, para os seus filhos”
[idem].

Na suainfancia Chico — como carinhosamente o chamam — se mostrava
um rebelde irredutivel; por ocasi& da primeira comunh&o ele conta como
quebrou uma vela na cabeca de outro auno:

“A escolaem Jundiai foi até 0 2° ano, depoisvim paracd, me matriculel no
1° ano aqui. Mas como eu ja estava adiantado, depois houve |4 ha escola um
[comentario]...: ‘vamos mandar esse menino para o 2° ano, porque ele et
[adiantado]...’, ai eu passel para 0 2° ano. Acontece que na escola, eu era
muito levado, tirava 100 de aplicacdo e 20 de comportamento; e as professoras
se admiravam: “como que pode ser t&o aplicado assm e depois € téo terrivel
como ele é7. Eu brigava muito na escola, ndo era bem comportadinho,
educadinho ndo... Tanto que me lembro quando eu fiz a 12 comunhdo, fui
obrigado afazer, sai humabriga com um caranaescolae eu sentel avelaque
tinha 1,5m nacabegado sujeito e quebrei avela. O carafoi expulso edepais...”

Mas revelava igualmente o talentoso ator que se tornaria:

“[...] quando entrel no grupo escolar eu passel a me destacar (a mesma
coisaosoutrosirmaos, afamiliaerainteligente), eu declamavano grupo escolar,
era 0 declamador oficial, contava estérias, trabalhava nos teatrinhos que se
faziano grupo... talvez disto aminhavocagéo hoje parao testro por que comegou
desde crianca. [...] onde nés moravamos era luz de lampi&o, querosene, e 0
divertimento dos meus tios era jogar carta e contar casos ao pé do fogo de
carvao eagentetomavalaum cafezinho, por que e esjogavam cartas e contavam
estérias... muito, meu avo era um grande contador de estérias, inventava na
hora paradistrair os netos, era um contador de estérias fabuloso. E quando eu
gprendi a ler eu era obrigado a ler romances para poder jogar bola depois,
entdo vinha aguel es romances que minhaavé obrigavaaler os capitul os, entdo
eu lia aqueles folhetins que e es entregavam semanal mente em casa que eles
compravam”.

As experiéncias com as leturas de folhetins que sua avd exigia como
formadelazer, o marcariaprofundamente. Chico “ absorvia’ 0s personagens
e gorendia com ees e foi tornando-se um espirito livre:

“Eram todos folhetins, por exemplo: 0 Jaime e a Aurora, meusirmaos, eles
tém esse nome por que meu pai lia um romance naguela época em que 0s
personagens, 0s protagonistas eram Jaime e Aurora. Entdo como nasceu um
casa de gémeos ele pbs. Jaime e Aurora. Agora o que liamos era folhetins
mesmo: ‘ aprincesa seduzidaou condenadaamorte’, ‘Martae Alberto’, aqueles
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folhetins... minhaavo sederretia, choravaporque agentelia.. eu me empolgava
também, bancava o intérprete. E por isso que talvez eu ainda goste de ler em
voz dta, aias, foi um grande exercicio paramim que me favoreceu muito mais
tarde, as leituras em voz ata que a gente tinha que fazer, para poder brincar.
Quando eu lia depressa eu tomava um cascudo, eu queria ler depressa para
acabar e poder ir brincar, [minha avd] me dava uma moqueta: ‘1€ devagar que
eu ndo estou entendendo nada’, e a gente tinha que maneirar.

Como amaioriadosfilhosdefamiliaoperaria, Chico comegou atraba har
cedo e novos conflitos se dariam; era demasiado livre para viver dentro de
umafébrica, 0 que o empurraao oficio de vendedor de sapatos que exercera
como sua principa profisséo até aposentar-se:

“[...] depois do ano 4° escolar a gente arrumou um empreguinho que
trabal hava de tarde e ia na escola de manhd, almocava e iaempal har garraféo.
Ganhava uma miséria, mas era sO para ndo ficar na rua. Bom, comegamos a
trabalhar, saimos da escola, chegaram os 14 anos tive que arrumar emprego,
tirar acarteirade trabalho e comegar atrabal har. Primeiro foi numafébricade
calcados se ndo me engano. Sai davilaBertiogaparatirar acarteiradetrabalho
sozinho, erametido que sO vendo, era e sou até hoje um pouco metido. Depois
deste primeiro emprego, trabalhei em vérias fabricas, saiade umafébricapara
outraporque ganhavapouco ou porgue brigavae minhaavo nem ficava sabendo:
‘porra, vocé esta noutrafabricaagora? . Eu saiasozinho, sem falar nada, pedia
acontaeiaprocurar outro emprego noutro lugar, sempre por minha conta, eles
ndo tinham que sair comigo para procurar emprego nem nada. Até que depois
eu enchi 0 saco de trabalhar dentro de fébrica: ‘pd, eu quero ser vendedor,
guero andar na rua, eu via os caras quando vendiam calgados, 0 que eles
falavam, eu comega observar como elesfaziam. Ent&o sai e comecei atrabalhar
de vendedor, ai vivi livre, narua. Até que o meu irm& montou uma fébricade
calgados, a gente se associou e estava muito preso, eu achava que a gente
estava esperando demais de meu irm&o mais velho: ‘ quer saber de uma coisa
eu vou trabalhar de vendedor, eu ndo vou trabalhar mais aqui n&o... vocé me
paga comissao, a mesma Coisa que VOCEé paga para 0S Outros e eu vou sair
vendendo sapatos por ai. Eu melembro que quando eu briguei e sai do * Calcados
Rocha , tinhauns 16 ou 17 anos, eu fizum ‘sip-sap’ [acom o mestre... 0 irméo
do dono da fébrica era o mestre geral. Ele me chamou de ‘filho-da-puta’ eu
fale “filho daputa € vocé, seu cachorro sem-vergonha e briguel com ele; todo
mundo ficou espantado, briguel felo mesmo... ele comegou xingando e quase
quismebater. Ah, me esqueci de um detal he: quando moleque engraxel sapatos,
fui engraxate, montei uma caixinha, isso no tempo de escola, ainda antes de
arrumar agquel e emprego [de empa hador de garraf&o], eu peguei umacaixinha
efui engraxar por ai; ia para os campos de futebol, porque o pessoal ia assistir
jogo de futebol de gravata. Vendi jornal, ndo por minha conta, gudel a vender
jornd paraum jornaleiro, eu pegava osjornais e punhade baixo do brago e saia
gritando por ai também, ia a0 ponto do bonde da Mooca e |a vendia. Mas foi
ppor pouCo tempo essas experiéncias, € que eu experimentel um pouco detudo...”
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O pequeno sA&io eratodo para o orcamento familiar, e assm o lazer
tinha que ser inventado:

“[...] a gente para entrar no circo entrava por debaixo do pano, ia numa
turminha, espera 0 homem se distrair e ‘gimmn’, entrava por baixo do pano e
sentava ha platéia. E cinema também a mesma coisa... varei cinema muitas
vezes, 0s cinemas modernos aqui da Mooca e ja era mocinho. Eu me lembro,
essa foi uma passagem gostosa: a gente fazia teatro na escola, depois ja
trabalhando tinha um cunhado da minha irmé que trabahava de porteiro do
teatro e ele comegou arrumar para gente entrar também, s que eu tinhaqueir
dia de semana e ir arrumadinho. Saia da Vila Bertioga para vir agui na Boa
Vista num teatro que era do Estado de S&o Paulo, erao Teatro BoaVistae eu
entravala. Assstia, nagquele tempo, Procopio Ferreira, Jaime Costa, todos esses
cobras do teatro assistia |4 de graca; depois, como n&o tinha dinheiro para
conducdo, saia da Praca da Sé até a Mooca a pé de noite e no dia seguinte ia
trabalhar, porque eu gostava muito de teatro. E nesse interim, esse cunhado da
minhairmame apresentou outro caraque também trabalhavano Teatro Santana,
e eu também comecel a entrar no Teatro Santana de graca. Eu freqUentel
teatro, sem pagar, nessas condigdes e ndo porque eu era ‘bamba’, porque eu
tinha‘ cartaz’, nem nada, eu entrava por influéncia do porteiro. 1sso até depois
de adulto, eu consegui também no Municipal um funciondrio que me enfiava
para dentro; lembro de um detal he que quando o Vitorio Bastos esteve agui eu
passei no Teatro Municipal e ele estava ensaiando e eu pedi, falel parao cara
[0 porteiro]: ‘da paraassistir 0 ensaio ai’, e ele me levou la em cima naquelas
torrinhas. De repente ele [0 Vitdrio] olha para cima e vé uma cabecinha, que
eraaminha, vendo ele ensaiar, ai dai a pouco, cochicha qualquer coisaeveio
um funcionario: ‘ Sr. Vitdrio ndo quer que assistaao ensaio’. Ai eu sai... [risog],
assisti um pouco so do ensaio.

Chico Cuberosrepresentaa vertente | dicado Centro de CulturaSocid;
€ 0 artista deste grupo anarquista. No Centro ele desenvolvera muitas das
suas potencididades que marcaréo toda uma época de fértil atividade no
Centro:

“O encontro com o Centro comegou na Vila Bertioga, nGs montamos um
grupo que o Jaime fazia parte, o Liberto e tal. O Liberto era meu cunhado,
casou com minha irma Aurora, 0 casamento saiu de la desses encontros na
vilaBertioga[do Centro Juvenil de Estudos Sociais] e o do Jaime também saiu
del&a Acontece que o pai do Liberto eraum anticlerical, xingava deus até por
quadro (mas se ele xingava deus € por que acreditaval) [risos], bom ele era
anticlerical. N6s tinhamos um conjunto de misica, se ele ouvia alguma coisa
quefalava‘deus ele mandavacortar: ‘ndo quero que Se pronuncie esse nome
aqui!”, por que a gente ensaiava na casa dele. E as vezes a gente sereuniae
lia textos anarquistas que ele fornecia, a gente leu la O Manolin e outros
romances, e a gente lia em voz alta e formamos esse grupo. E foi descoberto
depois pelo Centro de Cultura Socia quendo sei comofoi...! Entdo [ apareceu
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um diao Pedro Catdlo, o Edgard L euenroth, no grupo davilaBertiogae eles
nos convidaram para conhecer o Centro de Cultura, isso jafoi em 1945 se
ndo me engano, foi quando eu conheci o Centro de Cultura. E o CCStinhaum
grupo deteatro, eu fui assistir apeca‘1° deMaio’, do Pietro Gori e quando eu
vi 0 mocinho que fazia o papel do tuberculoso..., gostei muito, fui falar com o
Pedro Catallo que dirigia a peca e no ano seguinte fui fazer eu o mocinho:
‘Oh, vocé gosta? , ‘ claro que eu gosto, eu adoro teatro’. Ai entrel para o grupo
emetorne 0 ‘bam-bam’ do grupo [risos], sempre fazendo os papéis principais.

[...]JNo casamento do Liberto e da Aurora o Edgard foi 14 fez um discurso e
deu umlivro de presente de casamento. O CCStinhauma porcéo de elementos
bons, operariosbem intel ectualizados; Pedro Catallo eraum carade * banquinha

mas era um autor teatral, um poeta, tem até coisas dele ainda rodando por ai.

Tinha gente boa que freqlientava o Centro, e também os intelectuais que todo
sabado tinha palestra, professores, médicos, 0 CCS naguela época organizou
um curso de educacdo sexua, um curso de oratéria, varios cursos e eram bem
freqlientados porque a garotada, a juventude... a gente jovem do Centro de
CulturaSocial... vocé sabe por que que eu sou socio do Corinthians? Porque na
época da reacdo nos tinhamos medo de nos reunirmos em certos lugares, entéo
entramos como sbcio em umaturminha e nds nos reuniamos 14, no Corinthians,
quando iamosfazer areuni&o do grupinho, pinhamos umabolano meio: chegava
um cara desconhecido comegavamos afalar de futebol, chegava um cara que
ndo sabiamos quem era comecava a falar de futebol... ele se retirava e
continudvamos a discussdo. Foi um trogo que hoje a gente ndo vé mais, ndo €
gue eu sgja saudosista ndo, 0 que Passou, Passou, Nao sou saudosista. Tanto é
gue quando falo do Centro de Cultura hoje e alguém lembra [dessa época,
digo]: € mas eram outros tempos aqueles, hoje vocé tem a televisio, tem os
forrés, tem uma porcéo de coisas que desviam um pouco a juventude... pode
ser ndo €7’

O rdacionamento com o CCSirainfluenciar muito Chico:

“Paramim foi uma puta perspectiva, comegamos afrequientar todo sébado,
ficamos fanéticos pelo CCS. Porque o CCS quando nds comegamos, nos nos
reuniamos em umaturmade jovens (ndo s o pessoal daVilaBertioga) e iamos
|4 parafazer limpeza, arrumar tudo antes das conferéncias... eraumafestade
sabado, as palestras que tinha, uma vez por ano tinha espetacul os teatrais. Eu
sempre fui muito admirador dos caras que falam bem, sempre gostel, quando a
pessoa fala bem eu sempre me entusiasmava, e é engracado eu ndo aprendi a
falar bem embora eu faga bastante exercicio com isso; eu melembro deum tal
de Boscoli que era um orador brilhante, 0 Edgard também era um orador, um
cara que empolgava, e essas coisas me deixava entusiasmado... a maneira de
expor. Eu estava com meu cunhado, que ja faleceu, chamado Liberto também
gue era primo de um outro Liberto, estdvamos na cidade e entramos numa
livraria. E l&veio um cara, um gorddo com um charutéo na boca: ‘V océs estéo
procurando algumacoisa? , ai eu faei logo de cara: * NOs estamos procurando
livros anarquistas, 0 senhor tem livros que tratem do anarquismo? , ai ele olhou,
deu um sorriso: ‘Vocés sdo anarquistas? , ‘bom, nds ndo somos mas queremos

142



ser...”, “Vocés conhecem o Centro de Cultura Socia?, ‘Nés somos dela..!”,
‘ Ah, jaconhecem o Pedro Catdllo, conhecem o Edgard, conhecem essaturma?”,
“Conhecemos, porra, nés somosdeld”, ai ele se apresentou, sabe quem era?
Mario Ferreira dos Santos, alivraria era déle..., foi assim que conhecemos 0
Mario”.

A sociabilidade anarquista torna-se bastante forte, do Centro Juvenil de
Estudos Sociais saiu Sua primeira unido amorosa e que ndo duraria muito:

“Eu tive um monte de namoradas, eu fui muito namorador. Depois eu tinha
27 anos quando foi meu primeiro casamento quefoi com afilhade um eemento
gue freglientava o Centro, eraamigo do Florentino de Carvalho, foi com afilha
dele. Por isso que ndo deu certo o casamento, foi um desastre... foi um
casamento que durou cinco anos de noivado e trés de casamento... [apontando
para o gravador]: ai somos obrigados a entrar em coisas familiares? Nao, mas
eu ndo tenho problema nenhum em faar ndo, meu primeiro casamento foi
desmantel ado pela sogra, pelamée dela que se metiaem tudo e eu ndo tolerava,
ndo aglientavaisso. Depois conheci aMaruja e vamos fazer quase 40 anos de
casado. Com a Maruja foi uma coisa interessante, registra isso ai que isso €
importante para mim [novamente apontando o gravador]: nés estdvamos
fazendo uma peca no Teatro Colombo, e eu tinha uma cena em que eu caia
bébado em uma mesa, entdo o segundo ato da peca era um cabaré, e o Pedro
Catdlo que dirigia a pegafaou: ‘Vamos fazer um ato de variedade dentro do
espetaculo’ e eraum cabaré e ai montamos as mesinhas, 0 gargom, e ndo tinha
figuracdo para por nas mesas, ndo tinha recursos. Ai eu falei para o meu
cunhado Raia, e 0 Raiafalou assm: ‘pd, tem minha cunhada ai que chegou ha
poucos dias da Espanha, faei: ‘pd, manda ela sentar em uma mesal’ E eu
tinha umamarcagdo que eu caiabem namesadela e elaquase queria. Depois
gue terminou o espetaculo fomos apresentados, comegamos a conversar e
depois de um certo tempo, de uns certos encontros no Centro de Cultura,
resolvemos morar juntos, nés fizemos uma festa no Centro de Cultura Socid,
demos um cunho de casamento, de uni&o, o Pedro Catallo fez um discurso no
Centro de Cultura. Nossa unido foi feita no Centro de Cultura, uni&o oficial
mesmo”.

Asétividades do Centro nosinicios dadécadade 1940 tinham um cunho
predominantemente cultural e recregtivo; desenvolviase a criatividade de
seus fregqlientadores que, na sua esmagadora maioria, eram formado por
operdrios; isso pode explicar o forte enggjamento desses operarios no
chamado “testro militante’:

“[...] o CCS organizava piqueniques em Nossa Chacara e tinha até um certo
rendimento, ndo é que se cobrava ingresso, nés organizavamos uma festa e
depois rifavamos alguma coisa |4, que ndo desse prejuizo para quem ganhasse
e nem para [0 CCY]..., vocé entende, para que ficasse algum fundo para o
Centro. NaChécara, nos piqueniques hés reuniamos muita gente mesmo, porque
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o Centro tinha bastante gente, tinha que até ficar de pé o pessoal, quase todas
as pessoas ficavam de pé, lotavam as cadeiras e 0 pessod ficava de pé, um
Sentava um pouco, outro dava o lugar para outro e assm ia revezando. E os
piqueniques eram anunciados no Centro, através de folhetos datilografados,
nos tinhamos um amigo que fazia um tipo de filipeta que distribuiamos. Por
exemplo: as conferéncias, muitas delas, foram anunciadas por filipetas, nos
mandavamosfilipetas[por] maa-direta. Eu fui Secretario Geral do CCSdurante
trésanos... . A [pecal que eu maisgostel defazer no Centro ndo eraanarquista,
chama-se ‘' Pense Alto’, foi um puta sucesso. Foi naépocado L aboratorio, que
eu dirigi com o Pedro Catdlo, foi um periodo muito fértil do Centro de Cultura
Eu era secretario geral e diretor artistico, acumulava estas duas fungdes. No
Centro n6s iamos de segunda a segunda, toda noite tinha sempre atividade, no
sébado e domingo também. Porque o Centro de Culturano tempo do laboratério
tinha shows, tinha misica popular brasileira, estudos sobre pintura, recital de
poesia. NGs emprestavamos a sede para outros grupos que quisessem usar
paramontar alguma pega, fazer algum espetaculo... o grupo dasfolhasfoi lase
apresentar em uma noite, nds tinhamos uma arena pequena. As cortinas [do
Centro] fui eu que descolei com os Matarazzo, aguelas que estdo no sitio,
cobrimos tudo com cortinas, colocamos uns refletores, tudo com gasto minimo.
Na época do Laboratério, o Ailso falou assm: ‘ vamos montar um barzinho'. E
aquela porgéo de velhinho: ‘néo, bar agui ndo’™”.

As perspectivas abertas dentro desse universo de préticas culturais vao
ressoar ha formac&o dos individuos nelas inseridos, os operadores éticos
gue elas contém misturam saber e vontade onde, através dosjogos de verdade,
0 individuo inventa eixos na experiéncia cotidiana:

Chico é quem melhor traduz o que poderiamos chamar da “vida como
poesd’; e cria a s mesmo durante sua trgetoria no Centro de Cultura
Socid; modificou-se para inventar novos valores éticos, e neste processo 0
artistico e o social so indissociaveis. o primeiro diz respeito ao individuo,
0 segundo a0 meio. Essa autocriac@o €, digamos, uma revitdizagdo e uma
concretizacdo de dgunsideais na aividade estética do homem e que faz da
vida uma obra de arte. Read dira que se trata de uma reacéo do espirito
contraa matérianum intento de superacdo de s e numarebeido contrauma
redidadedaqual rwltaumaaﬁrma;aoeumaperoep(;ao ded edaexigéncia
E desta forma que o ao de criar ndo significa CONSIUGan, Mas expansa e
ampliacdo com uma certa visdo de futuro e um animo de rebelido perpétua
contra o presente; esse animo de rebelido se dirige contra a totalidade de
umacivilizacdo: contraseu éhos, suamord, suaeconomlaesuapol itica; por
que 0 maior objetivo e operar uma modificagdo na percepceo.

A verdade € neste sentido pessoal e gpenas pode apresentar-seao espirito
de um modo particular; é por 1SS0 que sua comunicagdo SO encontrara
possibilidade numa certa disposicdo entres os homens para com Sseus
sentimentos; aamizade, a smpatia, a admiracdo, € sempre 0 que predispde
0s homens.
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Neste sentido, Chico, atravésdo teatro libertério, chegou ao anarquismo.
Partiu de uma dramaticidade, de um saber representado com entusiasmo, e
acangou um estado de trangiiilidade conggo mesmo; assm, diz ee que
“liberdade ndo é fazer tudo 0 que se quiser, mas querer tudo o que sefizer”.
O exidir anarquista deixa de ser um consolo e torna-se fulgor que, sendo
parte de s mesmo, dispensa as abstragoes discursivas.

“Para vocé se formar anarquista, as vezes eu falo para os jovens. da um
mergulho paradentro de vocé mesmo e pergunta para vOCEé mesmo: por que eu
vim ao mundo e o que eu fago? Vocé esta de acordo com tudo que esta ai ou
ndo esta de acordo? Em geral as pessoas ndo estdo de acordo, sempre ha
alguma coisa contraria, entdo dentro dele mesmo € que ele procura... porque
eu acho que o anarquistando € um caraque | e escreve bastante livros... tudo
bem viu, mas ndo é o suficiente ndo! O anarquistavocé vé no cotidiano, no dia-
adia, no procedimento, na maneira de ser. Tem muita gente que néo se diz
anarquista e que nem sabe 0 que é 0 anarquismo e tem um procedimento na
vidapessoa anarquista, porral No relacionamento com as pessoas... até quando
setomaum 6nibus! Sabe, sente 0 que éjusto e 0 que Ndo € justo; quantas vezes
vocé vé gente que toma as dores de uma outra pessoa que € injusticada sem
conhecer, sem nada? Nao é um ato de solidariedade iss0? O sujeito tomar as
dores de um outro que ee nem sabe quem é nem nada, mas por que ele o vé
injusticado? Como uma ocasido aqui com a Maruja[sua companheirg)... Com
aMaruja: uma mulher estava espancando uma crianca aqui; a Maruja falou
paraela ‘Por que vocéfaz isso com umacrianga? , ' E meufilho, eu fago o que
eu quero!’. E teu filho, mas vocé ndo tem esse direito! Porral Esmurrar uma
criancga? Por que eu acho que bater em umacriancaem qualquer circunstancia,
sgja ela qud for, para mim é covardia. Um adulto bater numa crianca, sgja
filho, ou sga vizinho, ou sga quem for, bater em uma crianga, em qualquer
circunsténcia, na minha opinido: é uma puta covardial Aconteceu uma coisa
dolorosa comigo viu, aquilo gravou fundo: um pai que esmurrou, bateu no filho
que sO vendo, pontapé e tudo... e 0 moleque chorando diziaassm: ‘ Se eu fosse
grande eu queria ver vocé me bater!”.

[...] Seosujeito|é, secultiva, investiga e tudo, tudo bem... mas eu acho que
0 maisimportante € o procedimento. N&o precisaque asociedade vire amanha
E o sujeito ser anarquistano momento, sempre! Elejasente uma puta satisfacao!
Eu ndo casal na lgregja, ndo batizei meus filhos e estou contente por isso!

[...] Em uma ocasi&o eu fechei uma conta no Banespa quando o Paulo
Maluf eragovernador do Estado... elefez umas certasfalcatruas ai eu falei: eu
vou fechar a conta dessa merda de banco. E um diame falaram: ‘ Que adianta
vocéfazerisso? , ' Néo adiantaparade, masparamimadiantal’ Eufico satisfeito
em ndo ser mais cliente do Banespal Eu fico satisfeito, paramim da uma puta
satisfagdo! Eu ndo quero saber se amanh@ nds vamos viver o anarquismo ou
n&o vamos viver, o importante é que eu vivo isto no momento! Entdo em certas
atitudes que a gente toma, voce fica contente em ter feito isto! Fica com um
orgulho interior de ter tomado certas atitudes. O anarquista... 0 sujeito vive no
cotidiano, no dia-dia, na maneira de ser, na compreensao com 0s outros. Eu,
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por exemplo, ndo discutia religido, antigamente quando eu discutia, eu até
xingaval Agoraeu ndo xingo mais!

[...] Ent8o eu acho que o procedimento, o dia-a-dia, € 0 que vale. Mesmo
gue o sujeito fale ‘eu ndo sou anarquista, eu tenho raiva até dos anarquistas,
mas 0 que vale é o procedimento dele! Tem um caso que ndo sei se eu contel
daoutravez... do J. Anténio, um portugués... ele assistiu uma conferéncia, no
Centro de Cultura, anticlerical... uma conferéncia convincente sabe.... Porra:
€le chegou em casa, tava cheio de santos que amulher dele tinha, ele comegou
a jogar todos os santos no chdo! A mulher dele disse: esse cara ficou louco,
porral’ [risos] “Eu ndo quero mais saber disso aqui, que isso € uma porcarial”
Puta merda, nds fdamos para ele: ‘N&o é assim também ndo, porral’ [risog].

[...] Eu hoje ndo discuto mais religido... ndo sai se foi para Maatesta que
perguntaram: ‘Por que vocé ndo acredita em deus?, ele respondeu ‘E vocé,
por que acredita? , entéo para de falar que ele existe que eu paro de faar que
ele ndo existe! [risos] Porque é muito mais facil vocé acreditar do que ndo
acreditar, para o crente é f&cil, ele acredita... € algo sobrenatural; agora se eu
perguntar: por que aflor tem perfume? Porra, eu preciso te dar umalicdo de
boténica para mostrar que a flor tem perfume... e vocé ndo, vocé so acredita
porque é deus, porque € coisa divinal Por que as aguas correm abaixo em um
rio? Porra, preciso te dar uma licdo de geografia para mostrar porque correm
aséguas... Parao crente, parao crente éfacil! Agoraporque é que ndo acredita,
al se investiga e é uma investigagéo constante, € que € mais dificil, tem que
estudar, tem que saber para poder argumentar. E o prazer de conhecer, de
descobrir! A gente sente um prazer nisso, quando vocé descobre, vocé toma
conhecimento de uma certa coisa, VOcé sente um certo prazer porque vocé
descobriu umacoisanoval E o anarquista, €le € sempreinvestigativo, tasempre
investigando, sempre observando, sempre olhando. Eu acho isso viu, ndo sei se
todo mundo é assm? Tempos atras vocé ia na casa de qualquer militante
anarquista, vocé podia ver, ele tem sempre uma pequena biblioteca di, por
muito pobre que ele sga, sgjaoperario ou ndo sgia, eletem sempre unslivrinhos
ai que delé, unsjornazinhos que ele recebe, que |€, que eeinvestiga, ele ndo
€ um cara alheio atudo! )

[...] Olha, o basico mesmo té& no dia-a-dia, t& no cotidiano. E o sujeito dar
um mergulho para dentro dele mesmo efaar: ‘o que € que eu sou?, ‘O que é
que eu represento’,  Eu sou um produto da sociedade e 0 que € que eu fago na
sociedade? , ‘ Eu tenho sb que comer, beber e dormir e mais nada? , ‘ Sera que
€ s0isso aminhamissdo? N&o tenho outras coisas mais afazer?’ Eu acho isso
muito importante, esse negdcio de ‘conhece-te a ti mesmo’ eu acho muito
importante.

[...] Eu aprendi muito com o Pedro Catalo, por que o Pedro era de uma
retiddo viu... e até certo ponto era preconceituoso com certas atitudes... em
achar que o caratem que ser... Teve um companheiro Nosso que apresentou a
filha como anarquista e ele disse: * Até eu que tenho tantos anos ainda fico em
dividacomigo mesmo’, fae: ‘Bom Pedro, essadividaeu acho quendo’. Como
vocé vai ter umaduivida se vocé € ou ndo é anarquista? Pode estar errado, mas
VOCé tem as suas convicgoes, e pode falar abertamente: * Eu sou anarquista por
isso e por aquilo!’. Eufalo: primeiracoisaeu néo acredito em governo nenhum!
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‘E como vocé va resolver isso e aquilo...? Nao sei, os homens é que véao
decidir, ndo sou eu quem vai decidir; ndo vou escrever um tratado de economia,
nem nadal”

Ser anarquigta até quando “ setomaum onibus’, é essaumadas maiores
ligdes que Chico Cuberos nos tranamite, e ele ndo o faz por palavras sendo
por atos, pdasuavida

“Eu acho que todo ser humano tem o direito de fazer tudo o que ele bem
entender desde que n&o prejudique um outro... Nés mordvamos na Rua Paraiba,
e um caramorava em cima e ele tinha umas clientes que ele levava la de vez
em quando... amoradora dos fundos: ‘0 sr. vé que poucavergonhal’, ‘ Eu ndo
tenho nada a ver com isso dona, ele ndo me incomoda em nada, o problema é
dele!’ [risos]. Eu acho que cada um é umaindividualidade... desde que vocé
nao prejudique os outros, vocé pode fazer o que bem entender; entdo, acimade
tudo, paramim, € 0 sujeito conseguir ser livre, € o caraprocurar ser o maislivre
possivel e sempre.

[...] NGs estédvamos fazendo uma peca, no teatro Nova Comediantes que
hoje € o Oficina.. 0 ‘Verdugo' era um espetaculo muito bem feito, a critica
falou muito bem de nosso espetéculo e sb tinhamos casa cheia quando o
espetacul o eravendido, quando eravendido aumaentidade, entdo acasalotava
E num domingo, nos tinhamos duas sesstes com casa vendida... e tinha um
personagem que ndo tinha fala nenhuma; era feito por um cara baixinho e
gordinho, eraum tampinhae eramuito engracado... € 0 meu papdl eraimportante
por que eu fazia um dos juizes, fazia 0 primeiro juiz. Um dia ee brigou pouco
antes da segunda sessf0... esse ator brigou com o produtor... discutiram, uma
brigafeia... e 0 produtor disse: ‘Vocé ndo entra, vocé ndo vai fazer o segundo
espetaculo’, todo mundo ficou olhando. Ai eu tomei ainiciativa: ‘Bom, entdo
ele ndo vai fazer o segundo espetaculo? Entdo, eu também ndo vou fazer o
espetaculo! E eu sei que eu sou importante, se eu ndo fizer ndo tem espetaculo!’.
Ai osoutrostambém disseram: ‘ Eu também néo fago!’. Eu falei parao produtor
gue se eletem um problema com el e, resolvadepois, o publico ndo tem culpase
tem uma briga interna aqui; o espetaculo serafeito sm, mas com ele! Depois
do espetéaculo voceé resolve... . E teve espetaculo com o rapaz. Entéo, essas
pequeninas coisas é que fortalecem agente! V océ sabe que depois eu me senti
orgulhoso disso... senti uma puta satisfacao interior de ter feito isso!

[...] Eu sempre fui maisirrequieto que o Jaime... 0 Jaime sempre foi mais
de faar. Eu saia de madrugada pregando jornais, dando... a gente as vezes
combinava, por exemplo, de panfletar asruas, e agente pegava o jornal Agao
Direta e colavanos postes. Tinhaum caranaMoocaque eraoficia do exército
e tinha a caixa do correio que eu enfiava o jornd... SO que comprometia o
Centro, era provocagado e eu ndo tinha essa responsabilidade”.

E assim que Chico Cuberos se apresenta e se coloca; é assm que de se
exercita, como um “militante dadegrid’:
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“Paramim, ator e anarquista, a maior gratificagdo, a grande recompensa
de cadaingtante é o jubilo que a busca permanente das positividades humanas
proporciona A limpidez daamanabuscada superacdo, transmitindo o otimismo
de um peregrino do ideal, de um militante da degria, contente de viver, de estar
no meio da proceld’ (37).

E assm Chico Cuberos, por mais de meio século, um militante visceral
do anarquismo; €, nas paavras de seu irméo Jame:

“Passageiro de um barco sem ponto de saida nem ponto de chegada, ‘ homo
viator’ em busca permanente da superacéo”.

* * %

Jaime Cubero

Embora o discurso fosse forte, 0 que cativava no Jaime era a sua atitude,

era o detalhe de seu cotidiano, aparentemente banal, mas conscientemente
construido sobre os axiomas libertarios, que para ele eram os solidos fundamentos
de seus imperativos éticos.

José Carlos Mordl.

E uma tarefa dificil e emocionante falar do homem, do pensador e do
militante Jaime Cubero; amarcaindelével de sua persondidade encontra-se
viva nas centenas de pessoas que cruzaram sua existéncia. Portador de uma
retiddo e bondade exuberantes, de um tratamento afetuoso e solidario, de
umaoratoriae umafartainteigéncia, queformavam osingredientes cativantes
de sua personaidade. Jaime carregava a anarquia em s mesmo, contagiava
jovens e velhos com uma revolta viscera. Paciente e perspicaz, foi 0
responsivel peaformacéo de va ores antiautoritarios naguel esque o cercaram.,
Jamefoi 0 mestre que ensnou a ndo ter nenhum mestre.

Nascido em 05 de abril de 1927, é o quarto filho juntamente com sua
irmagémeaAurora. Curiosamente, dado ao indice de mortalidade pés-parto
na sua familia, diante do espanto do nascimento de gémeos, sua avo
acrescentou:

“N&o se preocupe, um estd morto, so vai ficar um”.

Jaime comenta:

“Esse que estava ' morto’ era eu, ndo sabiam o trabalho que eu iadar”.

A infanciafol muito pobre, mas bagtantelivre; estudou apenas até o quarto

ano primé&rio, que redizou em trés anos, indo muitas vezes desca¢o para a
escola
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“ Estabel eceram um uniforme e foi umadificul dade paraquetodos daclasse
fossem de uniforme. Eu, por exemplo, fiz os meus trés anos com uma calca
gue eu ganhei das minhas tias de Jundiai, num casamento. Era cal¢ca branca e
paletd azul. O paetd foi um que minhairma cozeu, feito de saco de estopa, e
tingiu. Eracom isso que eu iaaescola. Mas de qualquer maneiraid’ (apud 61,
p. 103).

Emprega-se numafébricade cacadosjaaos 11 anos, pressionado pelas
dificul dades econdmicas, cumprindo dtas jornadas de trabaho entrando as
sete damanhé e saindo tarde da noite.

O contato com 0 anarquismo se da nas mesmas circungtancias de seu
irmé&o Francisco Cuberos. Jamefoi igual mente fundador, em 1942, do Centro
Juvenil de Estudos Sociai's, mas sentimentos muito singulares o empurrariam
ao anarquismo. Acontecimentos envolvendo sua familiae as mesmo com
esguemeas de corrupgdo 0 marcariam para vida toda e refletird mesmo nos
eparsos escritos que deixou. Conta que naquela época se faziam muitos
mutirGes com os préprios trabalhadores construindo suas casas. Um dos
seustios erapedreiro, um outro carpinteiro e eles passaram, com o restante
dafamilia, atraba har em suas habitagches aos domingos. Sendo aconstrucéo
informa, ndo possuia planta e nem os registros exigidos pela prefeitura

“Um dia se apresenta um fiscal da prefeitura e diz que tinha que derrubar
tudo, porque n&o tinha planta, estava fora das normas da prefeitura, aguela
coisa toda. Eu via que minha avé chorava muito. Meu tio tinha recebido o
pagamento na véspera e minha avé era a grande administradora dos recursos
dafamilia. Eu, as vezes, uso de umaformasimbdlica (mas ndo étéo smbdlica
assim), dizendo que as dificuldades eram tantas que dividiamos um ovo em
trés. [...] Bom, meu tio tinharecebido o pagamento (ele trabalhava em fébrica
de calcado) e aminhaav6 —eu melembro bem disso porque ela choravamuito
—foi buscar o pagamento e deu o envel ope fechado para o fiscal. E ai, é claro,
elefoi embora, ndo teve que derrubar nada. Depois, nas conversas e choradeiras
eu os ouwvi falarem (e isso me marcou muito): ‘ Puxa, um homem do governo
veio ai e smplesmente leva o dinhero... Ele dizia que tinha riscos, que a casa
oferecia perigo; mas ele recebeu o dinheiro e acabaram os riscos...”. Este foi
um episodio incrivel (61, p. 106-107).

A estefatoiriasejuntar suasfugas parao forro dafébricaquetrabahava
aos 11 anos, escondendo-se dos fiscais do Ministério do Trabaho. E ao
completar 14 anos viu-se obrigado atirar a carteira de menor, deixando seu
unico dinheiro da conducgéo exigido pelo funcionéio do Ministério degando
guecom isso eendo precisariavoltar novamente. Masisso ndo foi suficiente,
Apbs ser dispensado do servico militar, vérias vezes Jaime perdeu o diade
trabalho parair retirar o certificado que nuncaficavapronto; certaocas &o,
um soldado que varria 0 pétio o chamou e Ihe disse que enquanto néo
oferecesse dinheiro néo receberia o certificado:
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“Po, até agui! Digo essas coisas paradizer depois por que sou um anarquista
t&o convicto. [...] S0 essas coisas que marcaram muito”.

Tai's acontecimentos seriam impressos em sua persondidade. Maistarde
ele escreverd na sua Concepcdo Anarquista do Homem, com muita
elogiénciaque:

“O temperamento de nosso povo, subaterno aum paternalismo historico, a
concupiscénciatremenda despertada por tantos anos de corrupcdo administretiva,
louvada por multiddes, coonestada por reeleicdes de largpios contumazes,
corrupcao disseminada e invadindo todos os setores administrativos, publicos e
privados, com a dificuldade de encontrar um setor em que a corrupgao néo
domine plenamente, a vontade e a liberdade do povo estéd automaticamente
viciada pela concupiscéncia de muitos, pelo medo de quase todos, pelaapatiae
ainsensibilidade de grandes camadas da populacéo” (34).

Nainfancia, Jame e seu irméop tiveram por amigo aguele que seriamais
tarde seu cunhado, Liberto Lemos Reis. Liberto era, como o proprio nome
anuncia, filho de um anarquigta radicamente anticlericd, José Lemos. Para
darem conta dos livros que a ele pertencia resolveram formar um grupo de
estudos. JAme sdia da fabrica, jantava rapidamente e s dirigia até a casa de
Liberto para estudar e fazer leituras comentadas. Diz ter comegado no
anarquismo através dessas leturas e destaca igualmente O Manolin, uma
edicdo de 1910, como livro iniciatério. Apesar da forte influéncia
anticlerical do pai de Liberto, “xingava Deus até por quadro”, ndo sera
a maor de suas inclinagbes. Consta mesmo que, tendo dado um
depoimento para a revista ‘Travessia’ onde falava entre outras coisas da
fortevertenteantiderica dosimigrantesnoinicio do século 20, foraconvidado
adar paestras num convento na presenca de mais de 20 padres:

“Comecei falando arespeito do sentimento religioso que pode ser inerente
a qualquer pessoa, aquela espécie de anseio ao transcendente, procurando
respostas para aquelas questdes ainda sem respostas. Depois falel da Igreja,
da ingtituicdo. E quando eu ia malhando a Igrgja, a madre ia balancando a
cabeca, aprovando” (apud 61, p. 112).

Neste grupo aprendera o espanhol, fava e ecrevia fluentemente; José
Liberto conhecia e era amigo do militante Horentino de Carvaho e havia
construido um pegueno barracdo nos fundos de sua casa para que de la
fundasse uma escola anarquista que passou a ser freqlientada pelos jovens
do Centro Juvenil de Estudos Sociais:

“Até o pessoa brincava com a gente, dizendo que nos estavamos a fim é
de paguera, que ndo estava afim de estudar”;
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e defato, muitos rel acionamentos e unides amorosas de |4 sairam, como
muitas mudancas de vaores:

“Teve um caso que foi curioso: 0 sujeito era noivo ja e depois das nossas
reuni 0es ele desistiu de querer casar nalgreja e amoga nao queria aceitar de
jeito nenhum e acabaram rompendo. Acabou um casamento mas sairam muitos’ .

Seu irmé&o Francisco namorava umamoga cujo pa era frequientador do
Centro de CulturaSocid, dai 0 encontro com osvelhos militantes anarquistas
ter ocorrido:

“Ent&o, o conhecido dos pais da esposa do meu irmé&o foi visitar agente, e
deve ter pensado: ‘P9, este € um grupo que caiu do céu’. Como ele pertencia
a0 CCS, comunicou ao pessoa de la e um belo dia apareceram la as ‘vacas
sagradas’ do anarquismo: Edgard Leuenroth, Rodolfo Felipe (que também foi
diretor de A Plebe) e Pedro Catallo. Eles comegaram a assistir areunides. O
primeiro casamento que se deu la (meu cunhado Liberto com minha irma
Aurora), claro, foi um casamento totalmente leigo. Eu na época tinha 18 anos
e cismel que iafazer um pequeno discurso e quando todos estavam reunidos,
festgjando com amigos e parentes, eu disse que queriafalar lgumas paavras.
Ent&o comece a soltar o verbo. Nisso ouvi o Edgard Leuenroth dizer para o
Pedro Catalo: ‘Puxa vida, n6s que sempre temos sentido a dificuldade de
tocar nesses assuntos [...] e vem um menino ai e daumalicdo’. Fale que o
documento ndo representava nada, que o verdadeiro vinculo esta no coracéo,
as provas eram os casamentos infelizes... . Nao me lembro bem agora do teor
todo, sai que aquilo nos rendeu um convite para visitarmos o Centro de Cultura
(apud 61, p. 115).

A longa trgjetdria de militante do Centro de Cultura Socid, iniciada j&
em 1945 quando ocorre sua primeira regbertura gpos a ditadura getulista,
coloca-0 na convivéncia com antigos militantes do anarquismo: Edgard
L euenroth, Rodolfo Felipe, Jodo Penteado, Addino de Pinho e Pedro Catdlo.
Desta forma, comenta que conhecera

“Jodo Penteado e Adelino de Pinho quando o Centro de Cultura Socia
retomava suas atividades em 1945, apds aqueda da ditadura getulista. Eu, com
18 anos e os dois com idade avancada, participando de reunifes, palestras,
excursoes e festas. Eles sempre falavam abordando temas de educagéo, area
naqual desenvolveram o melhor de seus esforgos noslongos anos de militancia
libertérid’ (29).

Mas serd de Edgard Leuenroth de quem recebera a influéncia que o

marcara por toda suavida; declarou em repetidos depoimentos que Edgard
fol o maior militante anarquista do Brasl. Dizia
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“Vamosjuntar as pedras dispersas paraareconstrucao do edificio libertario:
nossacasafoi quase totalmente demolidae vamos reedificala . Nuncaesgueci
essas palavras pronunciadas por Edgard Leuenroth, quando nos falava durante
um piquenique do Centro de Cultura Socia — recongtituido trés meses antes —
em “NossaChécara’, no Itaim Paulista, no dia04 de novembro de 1945. Eramos
um grupo de jovens e 0 Edgard, como nés o chamavamos, entdo com 64 anos,
discorria com entusiasmo juvenil sobre a reorganizacdo do Movimento
Anarquista, apos a queda da ditadura getulista’ (24).

Jaime viaem Edgar Leuenroth

“0 militante de decisdo inquebrantavel, ativo, enérgico, sereno e determinado,
cujalongavidafoi inteiramente dedicada aos ideais libertarios’,

gue, gpesar deter convivido com muitas repressies, prisies e empastel amento
dejornais, “nunca esmoreceu. Jamais se dobrou”:

“Quando lembro do amigo, do companheiro de personalidade forte, que
ainda em seu leito de morte queria o material em suas méos para trabalhar em
livros plangados, ainda em setembro de 1968, quando no dia 28 veio afa ecer,
penso que € preciso continuar... ‘juntando pedras para construir o edificio
libert&rio’, para manter a dignidade da vida e sermos coerentes com todos os
gue dedicaram a vida com dignidade pelos ideais de superacdo humana’ (24).

Ser “pedra’ no edificio libertério, téo dura e firme paraque seresistaas
paix8es dos tempos, aos odios e ditaduras, como também para ser digno
consigo e para se resvalar ao dever de continuar juntando outras “ pedras’
fazendo perdurar esse edificio e a propriavida como fortdeza. 1sso foi efez
Jaime Cubero durante toda a sua vidal

Feito secretario do Centro de Cultura Socia por indicacéo de Edgard
Leuenroth, Jame nele permanecera até 1954. Ali Jame formou-se homem
de pensamento e ac&o. A suarevolta dos tempos do Centro Juvenil passou
a ser convicgdo profunda, em uma paavra, vontade:

“Eu cheguei a ir, quando caiu 0 Getulio e os partidos comecaram a se
organizar, numa célula comunista que existia perto de casa, me convidaram
parair aumareunido. Eu assisti uma sb daquela cdlula que ficava na Mooca
Bastou uma. Depois peguel 0 estatuto do partido e o que fez dizer ‘ nuncamais
volto |4 foi o famoso artigo 13, que depois destiraram. O artigo 13 do partido
comunista naquela época proibia que 0 membro do partido tivesse relacdes
com qual guer pessoa, mesmo que fossem parentes proximos, que se opusesse
asidéasdo partido. O que €iss0? Se 0 meu irmao pensa de outramaneira ndo
posso falar com ele? Nunca mais apareci naguela célula comunista. Quando
encontro 0 anarquismo através daguelas leituras (por isso que Manolin tem
umainfluéncia, por que é umaleiturasimples, chamam até de ‘ lenda popular’),
aquilo tudo ficou dentro de mim” [grifos meus| (apud 61, p. 117).
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E quando o saber se torna querer, vontade de saber.

Em 1954 Jaime foi convidado por Edgard Leuenroth para traba har no
jorna O Globo. Edgard disse“ Ao invésdetrabahar como sapateiro, poderia
trabahar em ago mais quditativo, melhor para 0 movimento”. Aceitou e
fixou residéncia no Rio de Janeiro juntamente com seu cunhado Liberto e
suacompanheraMaria. Jamejapossuiaexperiénciacom jornaisanarquistas
e ndo-anarquistas, tinha trabahado durante um ano no TablGide, jornd que
foi lancado durante a candidatura de Janio Quadros,

“Naguela época estavamos todo mundo com Janio, ele representava a
oposi¢cdo atudo que havia de sordido, ao Adhemar de Barros... . Naépoca, eu
estava emba ado naquela, pois Janio representava o ‘tostéo contra o0 milhdo’.
Foi aultimavez em que vote...” (33).

No Rio, Jaime travou contato com o conhecido militante carioca José
Oiticica

“Muito sério, muito coerente, de uma bondade fantéstica... Mas era um
sujeito que ndo perdoava um dedlize. Se vocé levava para casa um trabaho do
movimento, preparar um artigo, fazer qualquer tarefa e ndo cumpria ee te
davauma chamadatremenda. Eledizia: * Se vocé ndo pode, néo aceita . Ele ndo
perdoava 0 sujeito chegar atrasado nareunido, a ndo ser que tivesse umaraz&o
forte. Eu aprendi muito com ele, essa coeréncia ética’ (apud 61, p. 159).

Mas serdno O Globo que Jame vivenciar)d um dos mais importantes
episodios de suavida. Ele erasubchefe do Arquivo daRedacdo, masredigia
muitos textos para publicacdo, chegando mesmo a publicar matérias sobre
anarquismo e sobre Qiticica, gpesar do jornd ser uma “indistria de anti-
comunismo”. Em 1963, os gréficos de O Globo declaram greve e os
jornalistas resolvem aderir em solidariedade:

“[...] acabel me engagjando elogo fui nomeado paraacomissao de sa&rios.
Dai os jorndistas decretaram greve de solidariedade, o que ndo podia, era
ilegd... (33).

O Roberto Marinho ficou louco. Eu era subchefe do arquivo de redacéo,
masfaziadetudo ladentro, e eu levavaas matérias e os editoriais paraele ver.
Ele me conheciabem. Nos viviamos em assembléa permanente no sindicato e
eu escrevia todas as atas, pois ninguém queria fazer (apud 61, p. 135).

Conclusdo: oitenta jornalistas demitidos no Rio de Janeiro e nds também.
Depois, o presidente de nosso sindicato, Aluisio Guimardes, marcaumareunido
entre o Roberto Marinho e os demitidos, e 0 Marinho diz * Quem ndo estiver de
acordo com afilosofiad’ O Globo néo pode trabal har aqui. Se vocés quiserem
voltar, tém gue escrever uma carta dizendo que cometeram falta grave, que
estéo arrependidos, prometendo ndo mais incorrer em nenhuma fata . Ele
prometia ndo utilizar esta carta no Ministério do Trabalho, mas se reservava o

153



direito de mostrar para todo mundo que trabahar n" O Globo. Ai o pessoal
demitido comegou a dar desculpas|[...] (33).

Essa hora me pegou o que eu chamo de ‘santafurid e eu pedi para falar
também: “Eu ndo sai 0 que nenhum delesfez, maseu vou falar o queeufiz. Eu
participel da greve, eu fui da comissdo de sdério, estive nas discussdes, na
passeata na Rua Almirante Barroso. E fiz tudo isso por que 0 nosso salério aqui
€ incompétivel a nossa profissdo’ Descarreguel tudo. Ele ficou ruborizado: *
senhor fez muito mal por que eu dei 0 maior aumento para os jornalistas no
Rio’ (apud 61, p. 135)

Nostinhamos feito um levantamento de salérios que mostrava que, enquanto
um redator do Jornal do Brasil ganhava 53 mil cruzeiros, O Globo pagava23
mil, e acabamos indo embora (33).

Neste interim, Jaime havia adquirido um apartamento em sistema de
financiamento e todo més depositava o dinheiro das prestacoes. O dinheiro
foi roubado pela administradora:

“Essaempresafoi umadesgraga, foi ai que o Jaimeficou doente. O dinheiro
gue vocé depositava para pagar 0 apartamento desapareceu, sumiu! Ai 0s
moradores falaram assim: ‘ olha, vamos se juntar e vamos ver se agente acaba;
vamos pondo dinheiro numa caixa e vamos fazer aos poucos . Mas 0 Jaime
sofreu, por que di, quando combinaram que todos iam gudar ai um ndo podia
porque era doutor, outro porque era dentista, e 0 Jaime erajornalistae o Jaime
podia nos domingos e ele perdia aé dias; era um sofrimento para o Jame
[Maria Aparecida Cubero, entrevista com o autor].

Nesse periodo, temos uma histéria de autogestdo na construcéo de
apartamentos. Eu tinha comprado um apartamento e ai aincorporadorafdiu e
nGs reunimos 0s compradores, colocamos anlincios nos jornais e formamos
uma comissdo de gestdo. Construimos os apartamentos e fizemos questo da
participacéo de todos através de assembléias. Foi ai que eu perdi os cabelos,
mas entregamos as chaves para todo mundo” (33).

Em seguida Jaime recebe um comunicado de um superintendente de O
Globo paracomparecer naRedac2o; 1achegando foi-Ihe dito queesqueriam
readmiti-lo, que o Roberto Marinho tinha gostado de sua atitude, que ea
tinhasdo digna

“ Justamente em nome dessa dignidade eu ndo pude voltar. Eu volto so se
voltarem todos os outros demitidos, e depoisO Globo pode mandar embora, de
acordo com a lei, indenizando, é um dever da empresa. Sozinho eu néo volto.
Uma proposta dessas, é claro, ndo foi aceita” (apud 61, p. 136).

Nesta dtura, Roberto Marinho ja fazia publicar ' O Globo um artigo
intitulado “Defendendo a Familia de O Globo”, que trazia uma mogéo de

~_3y

solidariedade  Dos companheirosaDirecéo” . Com umalinhacompletamente
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ufanista, o artigo falava da “tradicdo de harmonia, compreensdo e
solidariedade’ do jornd, mas que

“foi quebradaalinhatradiciona destacasa, quando a guns poucoscompanheiros,
da Redacéo e do Arquivo, entenderam dever solidarizar-se com a greve dos
graficos... ainda que os gréaficos de O Globo néo tenham feito greve.
Congtituiram-se, desse modo, aqueles companheiros, corpos estranhos na
irmandade deste jornal, que tem na disciplina e no cumprimento do dever os
fundamentos da harmonia reinante’. (90)

Na mocdo “Dos Companheiros’ selia

“Esta manifestacdo que agora fazemos, néo representa, de modo algum,
umaatitude CONTRA oscompanheirosdemitidos. MasumaatitudeaFAVOR
da harmoniaexistente em nosso jornal, onde empresarios e trabal hadores vivem
num ambiente de amizade e compreensdo e de respeito reciproco. [...] Estamos
certos do alto espirito de humanidade e justica da direcdo de O Globo”. (90)

Alguns dias depois, 0 superintendente do jornd voltaafdar com Jame
reiterando o pedido de Roberto Marinho, ao qual Jaime responde:

“Faaparao dr. Roberto Marinho que eu, Jaime Cubero, so volto atrabalhar
n' O Globo se 0 Roberto Marinho escrever um documento dizendo que ele se
enganou me demitindo, prometendo nuncamais cometer tal engano e eu prometo
né&o usar esse documento no Ministério do Trabaho, mas me reservo o direito
de mostrar para todos os demitidos’ (apud 61, p. 136).

Assm acabava a curta epopéa de jorndista no Rio de Janeiro.

De volta a Sao Paulo em 1963, Jaime retomou as atividades no Centro
de Cultura Socia, enggando-se inteiramente no teatro promovido pelo
Laboratdrio de Ensaio, até seu fechamento no dia 21 de abril de 1969.

Jaime deixou dezenas de textos esparsos e uma outra quantidade de
manuscritos que, segundo a metodol ogia que adotava, aguardava entrar em
suavehaméguinade escrever. Tivemaos acesso aparte desse materia, deixado
textualmente sob responsabilidade do Grupo Projecéo de Séo Paulo. Em
linhas gerais, e com base nesses documentos, 0s temas propostos e
discorridos por Jaime sdo aquel es que também sdo encontrados nas diversas
entrevistas que concedeu em vida

Jaime definia 0 anarquismMo NOS Seus escritos como sendo

“um conjunto de doutrinas e principios, cujos postulados basicos sdo
convergentes, e esté sempre aberto a novas contribuicoes. Esses postulados
bésicos formam um fundo comum que, no amplo universo das mitiplas e
dternativas atividades libertarias, 80 0 anarquismo propriamente dito”.
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Apoiavase em Ricardo Mella ao defender um “anarquismo sem
adjetivos’, sem aquelas conhecidas divisdes por escola: individualismo,
mutualismo, coletivismo, comunismo e sndicdismo. ParaJame, gpegar-ea
definigdes é querer dar regra a propria liberdade e a0 seu exercicio.
Referindo-se a elas como questdes de mera formaidade, resguardava e
vaorizava a plurdidade do anarquismo ao airmar que

“A méaximaigualdade é aguelana qua cadaum possa exercer plenamente
asua diferenca. Se ndo dispde da posse atual dessa igualdade, os anarquistas
ja sdo donos virtuais dela’.

Suadefini¢do de anarquismo erasempre acompanhadatambém por uma
explicagéo do federalismo e uma desmistificagéo do socidismo; diziaque

“n&o hé expressdo mais aviltada do que o termo socialismo. Assim como para
a imensa maioria das pessoas é inconcebivel as sociedades humanas se
organizarem sem Estado, tal a desinformagdo, para a maioria das pessoas
socialismo passou aser sinbnimo de estatizacdo. Intel ectuais das mais variadas
tendéncias, nas universidades, na imprensa escrita e em todos os meios de
comunicagdo repetem a mesma pregacdo. Tudo o que se refere a socialismo
passa pelo Estado”;

defeita a confusdo, era preciso fornecer o método e Jaime o fazia fdando
sobre o federalismo, dizendo que:

“A descentralizagdo, aautonomiae o federalismo sdo asvias pelasquais o
anarquismo propde aconstrucéo danovasociedade. A descentralizacdo méxima
€ o individuo. Da plena liberdade e autonomia individua para a organizacéo
segundo os interesses e as necessidades para as insténcias complexas até a
completamahasocia, os principios ndo se dteram. Comegando pelo individuo
como aunidade celular da sociedade, até o mais amplo tecido socid, o principio
de autonomia esta presente. Os interesses especificos de cada instancia néo
ultrapassam a prépriaesferae ndo sofrem nenhumainterferéncia. Osinteresses
comuns de diferentes niveis e setores — profissionals, da producéo de bens,
plang amento, geogréficos, que vao desde o espaco fisico das comunidades a
ecologia de grandes regifes etc. — resolvem-se pelas federacbes que as
necessidades praticas indicardo. A unido de interesses com objetivos comuns,
sem quebra da autonomia é a caracteristica bésica do federalismo. Assim, as
unides|locais se organizam em regionas, estas em nacionai s até as confederacoes
internacionais, o livre acordo” (35).

Jaime dava muitaimportanciaa educacéo e sempreadasereferia Dizia
gue os anarquistas sempre privilegiaram, como um dos principais melos para
atransformacdo socid, ainstrucdo e acultura. Repetiasempre que os padroes
de valores que regem 0 comportamento das pessoas passam por todo o
sstema educativo e por is0 sdo inculcados desde a pré-infancia
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“1s30 se acentuanos niveis mais el evados até as universidades, passando a
toda sociedade, como propaganda desenfreada e tendenciosa da midia,
chegando a val orizacdo da desonestidade, princi palmente de homens publicos,
apresentados como exemplo de inteligéncia e capacidade. Atuamente tudo
concorre para a alienacdo do individuo. Multiddes vivendo em cidades
dormitdrios, sofrendo a influéncia castradora dos meios de comunicacdo de
massa a servigo de estamentos privilegiados e do Estado. Toda uma carga
avassaladora de estimul os destinados areproduzir, sustentar e ampliar interesses
criados, atomizando osindividuos, levando-os ao i solamento, anulando toda sua
potencididade criativa’ (32, 34, 36).

Contrariamente aisso, Jame afirmavaque o ser humano tem necessdade
de desenvolver-se tanto fisica quanto mentalmente, e deveria satisfazer
livremente necess dade por meio da cooperacéo e da vida associativa
voluntariamente aceita:

“Se o crescimento fisico fosse limitado por qualquer meio artificia, tal fato
seria quaificado de monstruoso. Mas a limitacgo do desenvolvimento de sua
sensibilidade, do seu desenvolvimento intelectual, mora e afetivo, anulando o
seu potencia criativo, serialégico considerar-se também uma monstruosi dade.
No capitalismo, ou em qualquer sistema autoritario, esse crime se da em todas
as ingtancias da vida socia e ninguém considera isso um crime, somente 0s
anarquistas e 0s que se interessam por uma educagdo e uma pedagogia
libertérias’ (32, 35, 36).

Neste sentido € que Jaime afirmaque ateoriae apréicalibertariarompem
com 0s marcos estreitos da escola. Entende por educaco libertéria toda
experiénciaque vivae pense aliberdade. Um dos muitos aspectos negativos
da pedagogia oficid consiste na crenca de que basta informar o educando
para aingir o conhecimento: “ha imbecis que sabem a Biblia de cor”. A
pedagogia deveria fomentar uma autoformacéo, leva-los a buscar por 5 e
em s mesmo a capacidade de investigar as causas, as raz0es e 0S porqués
das coisas, e ai Jame nos fornece a sua definicéo de didata:

“O melhor didata é o que incentiva o autodidatismo. Lamberto Borghi,
considerado 0 maior pedagogista (Sic) vivo, autor de varios livros importantes,
sobre 0 assunto diz: ‘Para mim ndo ha educacdo que ndo sgja auto-educacéo,
educar significa, sobretudo aprender. Paramim, vale mais o gprender do que a
transmissao de uma pessoa a outra, de umaingtituicéo aumapessoa, quer dizer
gue o importante é aguilo que a gente consegue desenvolver por S mesmo, sga
de um ponto de vigta psicolégico, sga de um ponto de vista sociolégico. Néo
pode ‘haver formacdo que ndo sgja autoformacdo. Neste sentido, educacdo e
liberdade coincidem. Educar significa essencid mente educar-se. Agora, pode-
seter também uma g uda, uma sugestdo, porém esta sugestéo se tornaeducativa
namedidaem que ativaforcaslatentes ou jaem acdo no individuo'” (30, 32, 36).
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Jaime estava convencido da complexidade do ao humano, descrito e
retomado por ee em trés escritos diferentes. Segundo sua definicéo, um ato
para ser humano necessita ser deliberado pela vontade, do contréario ndo se
distinguiria de qualquer ato ingtintivo; por sua vez, a vontade pode deliberar
realizé-lo ou permiti-lo; e para que haja a escolha a razéo necessita da
cognicao:

“O ato humano é congtituido, portanto, pelavoluntariedade, acognicéo ea
liberdade. A cognicao da as notas, o saber sobre a matériado ato; avontade é
a capacidade de escolha e de resolucéo; e a liberdade a capacidade de pbr ou
N30 em execucdo o ato”.

Neste sentido, 0 aumento do saber é sempre uma garantia da plenitude
do ato humano, porém n&o o “ saber sem o saber porque’ do que sesabe, “0
importante é saber sabendo o porqué do que se sabe’; nele se encontra os
valores do saber, quer dizer, as Suas causas e razdes, nos “porqués’ estéo
todas as escalas de vaores do que o saber coloca em jogo: € importante
saber de palitica para que ndo sgamos manipulados, saber de economia
para que ndo sgiamos explorados etc. E isso fica claro quando Jame define
asVias de nosso conhecimento como sendo “asendg bilidade, aintelectudidade
eadetividade. Temos, portanto, umaintui¢do sensivel, umaintuicéo inte ectud
eumaintuicdo phatica”, vias que sfo intrincadas. Portanto, toda pedagogia
que ndo leve em consideracdo esse intrincamento tratara unicamente de
informacdo, ndo de formagdon. SO a formagdo de vontades pode redizar o
ato humano, equanto maisamplase der essaformacéo, maisamplo eexpansvo
€ 0 ato; nesta direcdo Jaime iguamente constroi sua nocéo de liberdade. A
liberdade de um ser humano néo estalimitadapelaliberdade dheia, aliberdade
néo tem limites: um ato de liberdade ndo deve ser confundido com um ato
livre

“Nem a liberdade de exercicio deve ser confundida com a liberdade de
juizo, a liberdade de arbitrio, a liberdade de escolha. O que comumente se
chama livre arbitrio, este ndo tem limites na de outrem, mas a de exercicio
sim, pois esta até os animais tém. N&o € essa, porém que congtitui o ato
humano, mas asegunda. Um animal pode estar solto de peias, como o passaro
dagaiolaconhece aliberdade de exercicio: élivre. O escravo livre de algemas
ainda ndo conhece a liberdade de que falamos. As liberdades de exercicio
até os opressores ddo. Todos tém liberdade de andar, comer, trabalhar e
gpoiar os dominadores efazer tudo 0 que n&o os ponhaem risco. Essaliberdade
é limitada pel osinteresses sagrados do Estado (que € a posse dos dominadores,
detentores do kratos social) e por todos os limites que Ihe sGo naturais.
Deveriamos chamar liberdade a que constitui verdadeiramente 0 ato humano.
Esta ndo se limita na de ninguém, é ilimitada, por que sua acéo € ética e ndo
promove restricdes a quem quer que sgja’ (34, 35, 36).
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Liberdade, neste sentido, ndo significa desvinculamento das coisas, mas
poténciasobre elas, poder, capacidade de agir ou n&o, ou de agir demaneira
diferente. Jame defendia

“que a verdadeira pedagogia € a ciéncia que estuda e aplica os meios que
permitem a cancar a plenitude darealizago do ato humano. E essa pedagogia
éalibertéria’.

E como e Stua a &lica anarquista nessa escala de valores?

“Héa vastissimos estudos sobre ética, desde a transcendente (religiosa) até
aultra-raciondista, amoral, que pretende justificar posigdestotalitérias, racistas,
de casta, do Estado etc. A que nos interessa e que esta presente na educagéo
e na pedagogia libertaria, € a ética imanente, que fundamenta as doutrinas
libertarias, estudada e defendida por Proudhon e desenvolvida por Kropotkin
[...]. Desta forma, a organizacdo anarquista desenvolve a sua propria ética,
fundada num dever-ser proprio que, como todo ato ético, é frustravel. O ato
antiético para 0 anarquista € tudo o que ofende a norma da organizagéo, seu
fundamento, e que vai desde o nicleo familiar e se estende até a espécie
humana. E o vigor, o desenvolvimento, as possibilidades do projeto anarquista
dependem fundamentalmente da coeréncia de sua ética’ (36).

Para 0 anarquista,

“[...] todos os valores se subordinam aos valores éticos; porque todos os atos
humanos sfo passiveisde umjuizo éico. E o que é ser anarquista? Ser anarquista
€ antes de tudo uma atitude ética. Ante ainiqliidade, um impeto dejusticaleva
0 anarquistaaromper raciona e afetivamente com o sistema vigente. Romper
com a autoridade € afirmar a propria independéncia. E um ato cabalmente
anarquista. Equivale a confianca de que se possui 0 poder e 0s recursos da sua
natureza bésica na qual a vida social é possivel sem a méo ‘protetora do
Estado. Ser anarquista € procurar redlizar no cotidiano a plenitude do ato
humano, e o ato humano s6 o é quando livre, fundado na vontade, no
conhecimento dos fins e no poder de redliza-lo. Contra todo viciamento do ato
humano alutado anarquistando tem limite. Ser anarquistaélutar pelaliberdade
de todos, tendo consciéncia de que a liberdade dos outros aumenta a propriae
néo alimita’ (35, 36).

Na Ultimavez que o vi foi nos primeiros meses de 1998, em uma defesa
de doutoramento na PUC sobre K ropotkin; jaestava na sdlasentado quando
ele chegou e cumprimentou os professores presentes; confesso que fiquel
triste a0 ver que e ndo me viu. Até quando e me olhou firmemente e
excdamou: “Po, vocé ndo me cumprimentamais? Como va vocé&?” Fui tomado
por uma alegria momenténes; quando iniciava a sessao, dizia-me apontando
paraamesa “E vocé quando val defender asua?’.
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Jaime fol um grande amigo; chegara adizer que eu era uma das poucas
esperancas no movimento anarquista; fui indicado paraiintegrar o CCS e ex-
perimentel um certo orgulho; me g udou mesmo financeiramente, e ndo gpenas
€U, mas muitos jovens devem a sua pessoa o fato de ter podido assitir ao
Congresso Internaciona Anarquista, “Outros 5007, realizado na PUC em
1992; Jaime distribuiu os convites que na &oca ndo podiamos pagar.

Estava trabalhando quando recebi um telefone comunicando seu
fdecimento; sai efui até o velorio do cemitério da Quarta Paradaondejazia
Seu corpo; como era de se esperar, ndo havia crucifixo, mas uma coroa de
flores com os dizeres “ Saudades dos companheiros anarquistas’. Durante 0
ve drio, pesava uma surda agonia

“O que vamosfazer ssm o Jame'.

Era 0 mestre de todos nés.

No dia 21 de maio de 1998, o cortgo funebre chegou & 10h10m no
cremadrio daVilaAlpina; dapeguenaarena é contemplado seu caixao coberto
por uma velha bandeira de um velho sonho, nunca a morte pode nos tirar
tanto; retiram a bandeira e 0 caixé baixa a0 som da Nona Sinfonia de
Bethowen: assm como Bakunin, Jaime era gpaixonado pelo musico.

No dia 07 de junho de 1998 um grupo de companheiros resolve fazer o
eparzir de suas cinzas em “Nosso Sitio”, o lugar em que tanto trabalhou
deveriaser suaeternaacol hida. Plantou-se um pé delaranjalimaparareceber
seus Ultimos vedtigios. Antonio Martinez se atirou com vigor na enxada e
recobriu a cova da &vore que também era de Jaime: estava arrasado.

“Mesmo sem o saber, 0 mundo fica mais pobre sem 0 Jaime... Mas vai
companheiro, vai paralonge, pois assm talvez tu te transformes na estrela
incorruptivel no céu de nossos coragdes, va que te dedicaremos uma &vore
para que a semente de teu trabalho n&o demore a dar os ansiados frutos.
Adeus Jaime Cubero”.

José Carlos Orsi Morel

* * %

José Carlos Ors Mord

Morel é agtrofisico. Quando o conheci, ainda trabahava no laboratdrio
da Mercedes Benz. Chamava atengéo o fato dele querer fazer constar em
seu curriculo pessod sua formac@o de fisico, filosofo e metaUrgico; e assm
€ele eraanunciado nos debates e paestras realizadas no CCS.

Mord é afigura mais jovem do grupo de entrevistados. Homem de 50
anas, tinha apenas 19 quando conheceu 0 Centro, e cujos militantes jaeram
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pessoas entre 40 e 50 anos. Ele € o eo de continuidade das tradicdes e
edtilos “dos mais velhos’, com quem compartilhou por largo tempo de suas
preocupacoes e anseios.

Dele podemos dizer o que Mdatesta dissera de Kropotkin: € também,
de certaforma e guardado o contexto, um “poeta daciéncia’. Seus anseios
de revolucion&rio sdo inseparavels de sua forte formacéo cientifica na &ea
dafisica, quimica e matemdtica; isso o torna uma figura aipica e, confesso,
um pouco exdtica, e ndo por isso muito firme e pungentementeredista; € que
aciéncia, ou pelo menos os preceitos cientificos, se encontram deta forma
distantes da vida concreta das pessoas que ela se | hes apresenta como ago
mitico e surredl, exercendo namédia comum das pessoas nada mais do que
efeitos do fantastico e do ded umbramento.

Mord, em suas expod ¢oes, mangavaadmiravel mente tais preceitos. Se
nos fosse permitido diriamos mesmo que de € em nossos dias, um daqueles
pensadores do anarquismo que foram igua mente grandes homens de ciéncia,
ou antes, “oper&ios da ciéncid’; quando ainda estava terminando essa
pesquisa, recebi dele um escrito auferido de sua re-leitura da obra de
Proudhon Filosofia da Miséria. Ali ele chama atencdo para o fato dos
pensadores como Bakunin, Reclus e Kropotkin, explorarem com um vigor
surpreendentemente notavel as descobertas das ciéncias naturais do seu
tempo, colocando-as na perspectiva de sua militancia politica; sobretudo,
chama atencéo para o fato de que isso permitia mesmo:

“[...] completar lacunas extensas que a ciénciado século 19 deixava obscuras
e, dém disso, permite organizar os fatos com melhor coeréncia dos esquemas
explicativos, como jafrisamos ao comentar as criticas de Proudhon & quimica
deseutempo ealiebig, emterceiro lugar este novo quadro permite esclarecer
a natureza do vinculo [entre civilizag8o e natureza] proposto por Proudhon:
trata-se de um vinculo de imersdo, damesmanatureza, por exemplo, do vinculo
de imersdo que conecta a geologia & astronomia, atraves da geofisica e da
agtrofisica, ou do queimerge abiologianaquimica, através dabiologiamolecular.
Mas note-se muito bem, quem diz imersdo néo diz dissol ugao. Se utilizassemos,
um tanto abusivamente, a nomenclatura matemética, diriamos que o humano é
um subdominio conexo do natural, mas regido por uma topologia muito mais
complexa que este” (83).

Depois de fornecer um quadro resumido dos avancos cientificos das
Ultimas décadas, lamenta o afastamento e a mudanca de atitudes dos
anarquistas de hojeem face aciéncia, sobretudo depoisda Segunda Guerra,
aonde nosjornais e textos do movimento essas discussoes vao nitidamente
Se escasseando; e, ao contrario, a critica do cientificismo e do postivismo
a cancava, nasuaopini&o de maneiraacerbae confusa, asteoriasde Bakunin
e Kropotkin, enfim, a “fé ingénua na ciéncid’ dos anarquistas classicos, a
despeito do fato, em suaopinido, de que
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“0s primeiros frutos de uma nova concepcdo e de uma nova sintese cientificas
que, pelaprimeiravez em mais de 300 anos mudava radical mente a posi¢éo do
sujeito de conhecimento no teatro do mundo, comegavam a ser oferecidos ao
publico”:

“Que usos fariam um Proudhon ou um Bakunin destes frutos e destas armas
graciosamente caidos em suas mé&os? Que jubilo ao ver intuigdes aparentemente
ousadas e temerdrias, serem confirmadas por um traba ho minucioso e metodico.
Que arietes poderosos contra as fortalezas da estupidez! Entretanto, nadadisso
aconteceu. As pérolas foram para os porcos. Os anarquistas quase néo se
moveram, sequer para apreender tais novidades. [...] Onde estavam os
anarquistas? Alguns, ingénua ou confusamente, estavam criticando a
burocratizac&o e o papel ideol6gico da ciéncia como elemento de opressdo no
Estado moderno, fato, diés, inegave e que ja o velho Bakunin magistralmente
levantava na sua critica as academias no texto que acima citamos [O Império
Knuto-Germanico e a Revolugéo Social]. Mas, seexisteainstrumentalizacdo
daciéncia, existe também a de qualquer atividade humana, existe iguamente a
instrumentalizacdo da arte para fins pouco confessaveis, praticada
cotidianamente pelaindlstria cultural, pelos meios de comunicacdo de massae
pela propaganda, sem que se levante, entretanto, a mesma celeuma que o0 uso
da ciéncia para fins militares. Afinal, criar consenso com combinagdes sébias
de belas imagens e propaganda subliminar, ou emprestar o nome e o prestigio
cultural da obra para uso de grandes redes de comunicagdo, ndo reforca os
mecani Smos opressivos?’ (83).

Morel faz uma leitura de sua época e isso também fica evidente na sua
entrevisa mais adiante; em sua opinido

“se 0 anarquismo cléssico deleitava-se com a ‘ciéncia, 0 anarquismo do pos-
guerra vai tentar justificar-se enquanto ‘ciéncia humana e muitos de seus
militantes modernos, a nivel internacional, ocupando profissionamente postos
de relevo nas pesquisas das humanidades, tentar&o, muitos com extrema boa
vontade, revesti-lo de certa respeitabilidade académica’:

“Egtapletoralibertéria dos anos 60 e 70 contribuiram em muito paraturvar
0 ambiente; alguns oportunistas disfarcados, como Bernard-Henry Levy
demoraram alguns anos para serem desmascarados, mas muitos outros autores,
honestos, mas ndo anarquistas, foram arbitrariamente erigidos como pensadores
da teoria anarquista, coisa que n&o eram e como resultado, ao aparecerem as
divergéncias de fundo e as ndo concordancias entre estes pensadores e 0s
cléssicos, a confusdo instalavarse. E curioso ver, por exemplo, em muitos
traba hos histéricos e analiticos sobre 0 anarquismo, em escala internacional,
escrito nos anos 1970 e 80, a pobreza da bibliografia propriamente anarquista.
Um historiador que se dedique a Constantino ou Carlos Magno, ndo deixarade
citar, a0 menos como fonte o Corpus Historiae Bizantinae, o Monumenta
Germaniae Historiae ou umaou outra capitular; um sociologo que se debruce
sobre 0 Fascismo, citard Roma e il Papato ou 0 Mein Kampf , nem que sga
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a0 menos para col ecionar astolices, mas vemos historiadores e sociologos que
searvoraram, no periodo citado aestudar aevol ugéo do anarquismo daComuna
até a Primeira GuerraMundial, ou a efetuar uma comparagdo entre 0 anarco-
sindicalismoitaiano, o francés e o espanhol, sem citar aobrade James Guillaume
sobrealnternacional, o livro de Anselmo L orenzo ou citando de Bakunin apenas
umamisera coleténea de 250 paginas, em compensacdo Thompson, Hobsbawm,
Canguilhem, Foucault, Trotski e até o Ultimo epigono marxista séo
abundantemente citados. Restringindo-nos ao Brasil o caso é maistriste ainda:
em uma amostragem de 23 trabalhos académicos publicados entre 1965 e
1984 sobre vérios temas relacionados ao anarquismo no Brasil, observamos
que 0s autores propriamente anarquistas classicos, modernos e brasileiros,
correspondem namédia a 18% da bibliografia somente, os novos “libertérios’
mais que 33%" (83).

Penso que, guardada as intengBes pontuais do nosso autor &, sobretudo,
contra uma “intelectudizacdo” do anarquismo que seu escrito se direciong;
tentamos mostrar neste trabalho, entre outras coisas, cOmMo 0 anarquismo
encontra na dimensdo exisencia de seus militantes especid repercussio,
delineando um egtilo singular e uma edtilizacdo do mundo. Néo € preciso dizer
que esse aspecto se perde quando ele deixade ser umaopcéo devidaparase
tornar préticas que gpenas postulam o “ saber pelo saber” e que visam gpenas
certas formas de especiaizacOes do conhecimento; entre os militantes
entrevistados, afigurado especidistando aparece, ao contrario, 0 anarquismo
nelesévidavivida, é obrade suaexigéncia Vé-sepoisessatradicéo gparecer,
naformado “manifesto” que areclamae agponta, no maisjovem membro da
associ agao:

“E necessério ter clarezae simplicidade; existem os pensadores e militantes
do nucleo duro do anarquismo, cldssico ou moderno, e existem, como sempre
existiram, companheiros de caminho que, sem aderirem nem quererem participar
explicitamente do movimento anarquista, concordam em maior ou menor
extensdo com nossas teses, lutas e metas, ou fornecem, mesmo do exterior,
elementos importantes que confluem, apéiam, precisam, esclarecem ou
complementam nossas teses, propostas e metas. Nao ha problemas em dial ogar
com estes pensares ou utilizar topicamente tais teses, é prudente apenas ndo
sermos arrastados pela pai xao ou pelaana ogia, aponto detentar fazer coincidir
ou concordar o que é distinto, poupando-nos assm as inutilidade das aporias e
dos trabalhos de Sisifo e a violéncia aos fatos e pensamentos que a parte
alguma conduzem” (83).

E serd, ao escrever 0 necrol6gio de Jaime Cubero, que Mordl explicita
preocupacao; ele diraque

“Jaime, como tantos anarquistas desde Bakunin, cativava mais pelo gesto,
pelo ato e pelo exemplo, do que convencia pela argumentacéo [...] paraele—
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COMO para 0s antigos gregos os Mistérios de Eléusis— o Anarquismo tinha que
ser primordia mente vivido e ndo explicado. Como nos mistérios, o discurso era
importante, mas sem a prética poderia degenerar-se em um galimatias, ou em
mero protocolo de boas intengdes, servindo mais a uma conspiracdo de belas
amas, que auma Revolugéo Social efetiva’.

Pelo convivio com Jame, Morel comecou a pensar as conexdes do agir
politico com a ética e, declarando ser uma das coisas mais importantes que
gorendey, dizia

“que o socidismo € indissociavel de uma ética social, que a prépria éica, ao
invés de um codigo arbitrario, um devaneio de poeta ou uma simples méscara
ideolGgica é, ao contrario, como queriam bem antes de L ukaks um Proudhon e
um Kropotkin, uma ontologia do ser social”.

Para Jame, nosdiz Mord,

“0 conhecimento tinha uma fungéo revolucionaria, Nndo se tratava de esgrimir
argumentos em justas académicas, masSm de utilizar asinformages disponivels
pararesolver problemas concretos, para avancar a luta social” (79).

Ve amos em sua trgetdria quais critérios de etilos que se desenham:

Nildo: Zeca, n6s poderiamos comegar com vocé falando sobre voceé.

José Carlos Morel: Eu s6 queriafazer uma preiminar. Eu vou ser o mais
sincero possivel com relacdo as coisas que eu tenhaadizer sobre 0 anarquismo;
€u ndo vou contar tudo por uma questéo intima, tem coisas que eu acho que
ndo esté na hora de se contar ainda e eu s6 pediria que, antes de divulgar essa
entrevista, eu gostariade ser informado, porque, talvez, existam agumas coisas
gue eu ndo queira tornar publicas. Conto para vocé mas ndo quero deixar
excessivamente publicas. Bom, meu nome é José Carlos Orsi Morel, eu nasci
em S&o Paulo no dia 14 de fevereiro de 1953, num sdbado de carnaval segundo
consta, que é um paradoxo por gque eu Sou muito pouco carnavalesco. Meu pai
era Carlos LimaMord, jafaecido, e minhamae Nair Ors Morel, ainda viva.
Eu tenho umairmé s, mais nova do que eu. Minhafamiliapaterna é originaria
do nordeste, os Morel sdo do Ceara, daregido do Crato. De parte de mae eu
tenho uma heranca predominantemente italiana, de segunda geragéo, mastodos
de ascendénciaitaliana. Minha mé&e nasceu em 14 de setembro de 1929 e meu
pai em 07 de maio de 1923 e faleceu em maio de 1974. Os meus ascendentes
s20 brasileiros por parte de pai e italianos por parte de mée. Vou falar primeiro
da minha familia paterna com quem tenho menos vinculo. Eu acho que seria
mais interessante comegar por eles porque eu tenho menos coisa para contar.
O meu av6 paterno chamava-se José Morel, nasceu em 1887, em Sobra, duma
familia muito numerosa, cerca de 18 filhos, dos quais sobreviveram até idade
adulta uns 12, mais ou menos metade eram mulheres e metade homens. Meu
av0 era o quarto filho, ele nasceu em 1887 e viveu, portanto, aguela transicéo
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do Império para a Republica; muito novo houve o boom da borracha e ele foi
trabalhar em Manaus; ficou em Manaus, parece, até meados da PrimeiraGuerra
Mundial, depois €le voltou para o Ceara e se empregou, como outros membros
dafamilia, no Lloyd Brasileiro, que naquel e tempo eraumalinha de navegacéo
gue faziaa costa do Brasi| inteira, vocé tinha aligacéo ferroviariapelo interior
evocétinhao Lloyd que vinhadesde o Amapa, pingando capital por capital até
0 Rio Grande do Sul, entéo ele entrou paratrabahar no Lloyd e, em Mossor6,
ele conheceu a minha av6 que era Maria José de Lima Morel. A minha avo
paterna era muito mais nova do que meu avo, ela nasceu em 1903 se eu ndo
me engano, entdo quando meu av6 casou com ela— meu avd casou em 1919
ou 1920 — ele ja eraum homem de quase 40 anos e minha avo eraumamenina
de 15, meu av6 era muito catdlico e hoje até acho que seria considerado um
caso de pedofilia[risos]. Dessaunido nasceram quatro filhos, 0 meu pai nasceu
em 1923.

Da parte da minha familia materna, o meu bisavd é originario de Luca, na
Itdlia, e chamavarse Rodolfo Orsg, era filho da nobreza de Luca e teve que
fugir para o Brasil por causa de problemas politicos, €le era socidista e se
desentendeu |ando sai ao certo direito eveio parao Brasil jaAcom agunsfilhos;
sua esposa faleceu pouco tempo depois da chegada ao Brasil e aqui ele se
casou com uma brasileira que deu origem a familia do meu avd que eu mais
conhego: meu tio Anténio, mais velho, chegou a lutar na Primeira Guerra
Mundia, meu av0 que era o do meio, nasceu em 24 de maio de 1897 e meu tio
avO Arigtides. E curioso porque eles tinham pensamentos politicos bastante
divergentes, o meu tio Aristides chegou a sentar praga no exército nos anos
1930 e acabou virando comunista, embora ele fosse muito crente em Nossa
Senhora Aparecida etc., e ele contava muitas historias interessantes do
Contestado. O meu tio Antonio, que era mais velho, conseguiu ser topografo,
foi 0 mais bem sucedido dos trés, aliou-se decididamente a direita, até morrer
ele era um homem extremamente conservador. Viveram muito, 0 meu avo,
gue morreu mais jovem, morreu em dezembro de 1969 depois de uma longa
doenca; meu tio Anténio viveu até os 98 anos e meu tio Aristides viveu até os
92 anos efoi o Ultimo afaecer. Essa é a parte dafamiliado meu avd materno
que eu tenho mais contato. O meu avd materno nasceu em ltapira, entre Mogi
Mirim e Linddia, veio para Sdo Paulo muito jovem, perdeu os pais muito cedo,
foi educado numa misséo Salesiana, mas ndo gostava muito de padre e veio
para S&o Paulo tentar a vida e acabou ficando por aqui. A familia materna da
minha avé, 0 meu bisavd chamava-se Vicenzo Caprizzi e a minha bisavo
chamava-se Maria Di Piero Caprizzi, os dois eram originarios da Calabria; diz
a lenda que 0 meu av0 teve que emigrar porque ele era camponés e ele se
indispbs com os senhores da terra |a e acabou furando o olho, para néo ser
preso teve que sair fugido; ndo sei se isso é verdade ou ndo, mas € 0 que era
contado a boca pequena. Ent&o, quando ees emigraram tinham duas filhas,
minhatiamais velha—tiaavd Rosa— e minha avo, elanasceu naltdiaeveio
para 0 Brasil muito pequena, parece que era uma crian¢a com um ou dois
anos; aminhaavo nasceu em 1900, erade “peito”, nasceu naltdlia, maseafoi
registrada no Brasil, os outros filhos — uns oito ou nove no total — nasceram no
Brasil. Esse meu bisavd ndo gostava da Itdlia ndo, €le tinha uma raiva muito
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grande da Itdlia, €le achava que era uma terra muito ingrata, tanto que me
lembro que morreu dizendo: “Eu sou brasiliano”, emboramantivesse atradicéo,
cantasse, mas el e tinha sofrido muito |&. Esses sdo meus antecedentes factuais,
vocé quer que eu fale mais alguma coisa deles?

N: Fale sobre a sua convivéncia com eles.

JCM: Eu convivi mais com afamiliamaterna da minha mée, porque quase
todos irmé&os de minha avd moravam perto. A minha avo acabou, meio na
marra, guntando todos os irméos aqui em S&o Paulo, minha avo erabaixinhae
gorducha, mas ela tinha um carisma e uma lideranga muito grande, a minha
familia é muito matriarcal. Na revolugéo de 1924, com Isidoro Dias Lopes, a
minha tiamais velha ja morava no Cambuci, que foi um bairro muito agredido
pela luta, entdo minha av6 tomou a iniciativa de mudar da Consolagéo para o
Cambuci e ai afamiliaficou & Entdo a gente conviviamuito, eratipo um cla.

N: Além do seu tio Aristides, existia mais alguma opinido politica?

JCM: Ah, sm; eu nasci praticamente no meio de discussies politicas. Por
exemplo, 0s comunistas ees tinham uma presenca muito grande; tinha esse
José Menchise que era casado com minhatia-avd Thereza, €le era comunista
e chegou a ser perseguido nos anos 1930; existia uma amiga da minha avo de
infancia, Jesuina, 0 marido dela eratambém comunista e foi perseguido depois
da“Intentona’, ficou muito tempo fugido e as pessoas organizaram uma rede
de solidariedade para apoiar; tinha esse meu tio-avo, o Antdnio Ord, que era
um conservador, tinha o irméo dele que virou comunista; 0 meu avd era um
democrata, ee lutou na Revolugéo de 1924, participou das manifestagbes de
1930 e quando o Getllio deu 0 golpe ele ndo gostou, foi para a Revolucdo de
1932, teve uma pegquena simpatia pelos comunistas, depois ele aderiu ao
“ademarismo”; meu pai era fanético pelo Getulio, votava no PTB, fazia
propaganda, entdo reunido de familia era um pau [risos]; eu cresci no meio de
discussdes politicas.

N: E isso na sua infancia, como vocé sentia?

JCM: Olha, aminhafamilia erado tipo mais clanico. Por exemplo, quando
€U Nasci 0s meus avos maternos moravam no coracdo do Cambuci, e quando
eu nasci aminhaavo praticamente me sequiestrou, eu fiquel 45 dias nacasada
minha avé e ai eu nd queria voltar para a casa da minha mée, meu pai ficou
puto davida, paraencurtar a histéria, como eu choravamuito, segundo alenda,
a gente acabou indo morar todo mundo junto, era uma casa muito grande.
Moravaminhaavo, o0 meu avd, as minhas duas tias que eram solteiras, eu, meu
pai, aminha mae e aminhairma e por perto varios outros familiares.

N: E como foi a infancia?

JMC: A minhainfanciafoi muito gostosa, foi umainféncia muito tranquila
e eu ndo tive grandes necessidades materiais. Em frente de casa tinha um
cortico e tinha um bando de criangas que faziam parte da turma da gente; a
gente fazia umaturminha para brincar, parajogar futebol. A minhainfanciafoi
muito aegre, muito contente e muito despreocupada.
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N: E como foi o periodo escolar?

JCM: Eu tive caxumbamuito cedo, eu tinha uns quatro anos. E ai tem que
ficar em repouso, e foi umacoisalegal porque eu ganhel um joguinho de letras
de plastico que minha m&e e meu pai me ensinaram aler com essas |etrinhas,
entdo, eu fui alfabetizado antes de entrar na escola. A primeira coisa que eu
me lembro deter lido, foi amanchete do Sputnik, aquele satélite que foi lancado
em 1957, e dlguma coisardativaaguelacadela“Laka’ que foi mandada para
0 espaco pelos russos. Eu fiz 0 meu primério no externato Macedo Vieira que
era conduzido por uma diretora chamada Maria Antonieta de Macedo Vieira
que era uma fascista para os a unos, tremendamente autoritéria, mas a escola
eramuito forte; fiz o jardim dainfancia, fiz o pré-primério efui aé 1963 com 10
anos, quando eu tirei meu diplomade primario. Erauma educacdo muito firme,
tinha que fazer fila, asfilas eram por ordem de tamanho, menino separado de
menina, duasfilas paradas. Eu sempre morei em casas grandes e no quarto de
despegjo que eu comecel ajogar minhas bugigangas |4 e comecel a montar um
laboratorio de quimica, foi minha iniciacdo cientifica. Sempre gostel muito de
ler... meu pai queriaque eu fizesse engenhariamas nuncaforgou muito abarra.
Eu peguei unslivrosdo meu av6, do comego do seculo, que descreviam algumas
experiénciasde quimica, meu avo eraenfermeiro etinhaumapequenabiblioteca,
al eu fui pegando uns manuais velhos dele de quimica e fui fugando, tinha caixa
de ferramentas e eles me estimulavam amexer parafazer pipa, trocar tomada,
eal eu fui devagarzinho, por exemplo, se vocé pegar uma folhinha de cobre e
outrade zinco, botavaliméo e formava uma pilha que acendiauma lampadinha
E com o dinherinho da mesada, naguele tempo existia o IBEC (Instituto
Brasileiro de Educacéo Cientifica) na galeria Prestes Maia, e eles vendiam
materiais de fisica e quimica a baixo prego, entéo eu fui comprando tubos de
ensaio, &cido sulfarico, &cido cloridrico, soda caustica, e eu fui montando o0 meu
laboratério. Uma vez eu deixel cair uma solucdo de &cido sulfarico fervendo
aqui e comeu, foi até o 0sso, chegou aparecer 0 0sso. E eralegal. Umavez eu
descobri a formula da pélvora e a gente, eu e a molecada, tentou colocar um
gato em Orbita, estouramos com o gato [risos]. Eu deviater uns nove anose o
enxofre me lembro que a gente comprou numa farmécia, carvdo tinha o
carvoeiro e sditre nds conseguimos numa casa de adubo; misturei numa lata
deervilha, amarramos no gato... mas ai ndo deu certo [risog]. Mas éinteressante,
hoje vocé vé, a policiafederad botou essalei que ndo pode mais vender, minha
sobrinha precisou comprar acido cloridrico para fazer uma experiéncia no
colégio, foi um “opd’ para conseguir as coisas porgue a policia federal, porra,
como se o grande problema fosse a mulher que vai usar acetona, vocé que vai
comprar um litro de &cido cloridrico e quer destilar cocaina em casa?; isso
acaba imbecilizando as pessoas, essa experiéncia era mu-i-to divertida, te digo
com sinceridade, eu nuncafiz um curso técnico de quimica e eu trabahei mais
tarde em laboratério de quimica, essa experiéncia que vocé tem no dia-a-dia
ela é fundamental, vocé ndo pode castrar as pessoas, porque nessa idade até
0s 12 ou 13 anos a crianga € aberta para o mundo; olha, sinceramente, eu estou
convencido disso, vocé aprende mais do zero aos cinco anos de idade do que
no resto datuavida: vocé aprende aandar, aprende acontrolar teus esfincteres,
aprende acomer sozinho, aprende afalar, entéo é fase datuavidaem que vocé

167



estdmais aberto e menos preconceituoso pro mundo, e essas regulamentactes
idiotas acabam fazendo com que as criangas se castrem, entdo vai para o
videogame, a televisdo, fica no tal mundo virtual que é uma imbecilidade e
deixa de ter o mundo real; paraacrianca 0 mundo real € um mundo mégico,
aidéa que eu tinha do mundo realmente era uma coisa mégica. O fato de
toda casater quintal..., tinha uma vizinha nossa que na casa dela tinha pomar
ja formado, tinha laranjeira, amoreira, pitangueira, entdo a gente ia la com
minha mée..., subia em arvore, VOcé ver no inverno as mangueiras soltarem
florezinhas e depois no veréo se transformar naquela puta manga bourbom, é
uma coisa importante. Hoje em dia essa molecada foi criada toda com leite
de saguinho, ndo tém a menor idéia dos processos da natureza, ndo véem
COMO as Ccoisas ocorrem, e iSso gera neuroses, as pessoas ficam muito
histéricas.

N: E, a vida fica muito asséptica.

JCM: Exatamente, porgque na verdade avida é isso ai: € suor, € sangue, é
morte, perfume, tudo junto. Eu, quando eramoleque, por exemplo, minhamemaria
olfativa..., eufui criado principalmente no meio de mulheres, o cheiro e o perfume
das mulheres, desde muito molegue gravou na minha cabeca. Hoje em dia,
VOCE pega uma crianga na rua para beijar ou brincar, o pai te olha feio, entéo
esse contato com a vida em s esta se perdendo ou esta transformando o
homem cada vez mais num ser asséptico, artificial eisso val acabar dando uma
merda feia, vai acabar dando muito mais violéncia.

N: Depois do primario?

JCM: Euterminei o primario em 1963 e naguele tempo era o seguinte, 0
ginasio tinha os exames de admissdo, eu prestel para o colégio Firmino de
Proenca, para o Colégio Nossa Senhora da Gléria e o Colégio Sdo Bento; eu
consegui passar no Colégio Sdo Bento em segundo lugar e consegui passar
no Nossa Senhora da Gléria; o Sdo Bento era muito caro e ndo dava para se
pagar e ai eu fui estudar no Nossa Senhora da Gloria, fui estudar com os
padres. O Colégio Nossa Senhora da Gloéria pertencia aos irmaos maristas,
para vocé ter uma idéia, o que sd0 0s irmaos maristas. quando ocorreu a
Revolucdo Francesa ela acabou com as ordens catdlicas da Franga e ai teve
aquela concordata do Napoledo com Roma e ai se criou o clero francés, e
€sses irmaos maristas sao frutos mais ou menos desse acordo, eles ndo sao
padres, eles sGo irmaos de voto, eles fazem voto de pobreza, de castidade,
mas eles ndo recebem a ordem, entdo eles ndo sdo consagrados padres. E
esses caras, eles eram dedicados a educago do proletariado francés, e como
diziaVoltaire“E preciso existir umareigido parao povo”, como a Revolucéo
Francesa tinha deixado os oper&rios e camponeses muito histéricos, o sr.
Napoledo resolveu criar essaordem, e € umaordem muito inspirada na contra-
reforma, nos jesuitas, uma ordem muito reacionaria, e S0 maristas porque
eles sdo dedicados ao culto de Maria, mée de Deus e o caralho. A origem
deles é essa, uma ordem dedicada a educacéo do povo, nascida em plena
contra-revolucdo, é no auge da contra-revolugdo, o Napoledo td comegcando
a quebrar a cara, ja deu o Waterloo, em 14 Napoledo va se foder de vez,
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entdo eles retomam muitas coisas dos jesuitas. Meu contato com a religido
foi justamente a partir dos 11 anos e era uma coisa assim: vocé tinha aula de
religido as quartas-feiras, duas horas e maistrés horas aos sdbados que eram
dedicadas ao estudo da teologia Mariana, e as de quarta-feira dedicadas ao
catecismo em geral. Catecismo aqui, vamos lembrar, estamos em 1963, mas
ainda € o catecismo que saiu do Conselho de Trento, € a contra-reforma
explicita. Vocé imagina um garoto de 11 anos..., me lembro que a primeira
instrucéo religiosa foi algo do tipo: se nds fossemos bons animais, nos
nasceriamos e morreriamos; entéo a vidatanto faz, ndo é€?. Mas, nGs somos
homens e temos alma eterna, entdo nos estamos condenados a existir, con-
de-na-dos a existir, condenados a existir, entdo nds vamos morrer e vamos
continuar existindo, entéo tudo que a gentefizer agqui, olhe bem, mijou forado
pinico aqui, vocé va se foder pelo resto da eternidade, era isso que era
colocado na cabeca de crianca de 10, 11 anos de idade, entdo vocé era
obrigado a assistir missa, no més de maio, que era o més de Maria, vocé era
obrigado a ter o terco, e era uma missa toda sexta-feira por més, e contava
presenca. Ent&o dos 11 aos 14 anos eu fui meio que forgado areligido e uma
educacdo dessas me transformou num ateu convicto. E é aquele negécio
tipico: vocé bate punhetaapartir dos 11 anos, € natural, e tem que confessar,
VOCé val e confessa ao padre e o cara fala que vocé vai penar no inferno,
entdo era uma tortura inomindvel. Agora tem o0 seu ponto positivo: eu devo
aos maristas um bom conhecimento de francés e um excelente conhecimento
de matemética; quando a gente tava de castigo, por exemplo, o castigo era
decorar os versos de Os Lusiadas, entéo a parte informacional foi razoavel,
a literatura, vocé era obrigado a ler os classicos da literatura portuguesa,
entdo nesse ponto aformacao foi solida, mas de resto eraabominavel. Entdo
entrei no Colégio Nossa Senhora da Gléria em 1964 e me formei em 1967,
como te disse a partir de 1966 meu pai ficou internado e perdeu 0 emprego e
tudo, ai eu consegui umabolsa e com essabolsaeu fui até o final do cientifico
praticamente, que seria o colegia de hoje, no Colégio Nossa Senhora do
Carmo.

N: Vocé comecgou a trabalhar a partir de quando?

JCM: Eu comecei atrabahar a partir dos 14 anos. Eu consegui um bico
por mais ou menos um ano que era o seguinte, 0s meninos mais fraquinhos eu
fazia repeticdo das aulas de matemética, ciéncias e portugués, eu repetia para
eleseisso medavaum dinheirinho. A partir dos 14 anos até os 18 eu botel uma
placade aula particular, e eu tinhaumaclientelaboa até, e ao mesmo tempo eu
consegui um biquinho de office-boy numa firma de reagentes fotogréficos,
depois fui ser técnico de laboratério.

N: Depois veio a universidade?

JCM: Veio auniversdade, jaera 1970, eu fiz vestibular parafisica, passal.
E em 1972 eu prestei vestibular parafilosofiae 1973 prestel para matemética;
eu faziafisgca e filosofiainicialmente, depois eu tranquel fisica por um tempo,
termine filosofia e matemética e depois eu voltel parafisica
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N: Nessa época, do cientifico para a universidade, o queteinfluenciou?

JCM: Nossa, aconteceu... em primeiro lugar foi aguele negocio. Em 1964
deram o golpe, a*“redentora’ como dizia o Jaime, e me lembro como se fosse
hoje: 0 meu pai costumavaasair de férias com aminha mée forado periodo de
férias escolares; me lembro que eles tinham ido para Socorro quando deu o
golpeevoltaram correndo; e em 1968 é aquelarevolucdo mundia, esseintervao
entre 1966-1970, do ponto de vista pessod, foi uma revolucéo na minha vida,
aconteceram “n” coisas, eu comecel aficar adulto, aquelatransicdo dainfancia
paraidade adulta, vocé comega a perceber muitas coisas, que 0 mundo é maior
gue a sua casa, experiéncias intelectuais mais interessantes, experiéncias
existenciais mais interessantes... . Em primeiro lugar, foi um encontro e um
desencontro com ardigi&o, eu com 11 anos, por exemplo, jatinhalido o Novo
Testamento inteiro, com 12 j& tinha lido, sem entender muito, mais todo o
Pentateuco e comegado a encarar 0s profetas e 0os salmos; e 0 meu pai, com
12 anos ele me deu o0 Voltaire paraler, me lembro que a primeira coisa que eu
li do Voltairefoi A Princesa de Babildnia; e tinha a biblioteca infanto-juvenil
da Aclimacdo que era muito boa, por exemplo, eu li o Jilio Verne inteiro, eu
gostava de ler muito dicionario enciclopédico porque tinhamuitas figuras, tinha
parte histérico-geogréfico. Dos 14 aos 18 eu acho que foi um dos periodos
mais férteis em termos de desenvolvimento intelectud, eu li muito, eu aprendi
muito, eu evolui muito e ai vocé va lendo e avida vai te ensnando, o bonito é
esse confronto entre a leitura e vida, se vocé ficar sO levando porrada e néo
meditar € uma merda, se vocé s6 adquirir informagdo e se isolar em uma
redoma, € outra. O gque é importante é vocé ter justamente esse confronto
entre aerudicdo e ateoriacom avidaprética. E foi umaépocaculturamente
muito importante e foi também quando eu descobri 0 anarquismo, em maio de
1968 quando deu aquele “rebu” todo a revista Manchete fez umamatéria que
mostrava as bandeiras pretas e falava de anarquismo e tudo, e ai € 0 seguinte,
na década de 1960 existia uma polarizacdo por causada Guerra-Fria, entdo os
americanos diziam que os comunistas comiam criancinhae os comunistasfalando
gue 0s americanos eram isso, era aguilo; o Bernard Shaw tem uma frase que
diz que " aguele que aos 15 anos ndo é socialista ndo tem coragdo; e aquele que
aos 30 continua sendo ndo tem miolo”, entdo eu acho que eu ndo tenho miolo
por que estou com quase 50 e continuo socidista. Mas uma coisa que se
colocava..., ndo da para negar, o Krushev, por exemplo, tentou fazer um
aggionarmento no comunismo e ai chegou o Brejnev e botou o Krushev para
fora; entdo, qual é a diferenca entre um tanque comunista entrando em Praga
eum tanque brasileiro jogado em cimada passeata dos 100.000 |ana Cind andia?
O tipo de repressdo é o mesmo; eu tinha aquele dilema, eu até comecel ler
marxismo, algumacoisado Marx, masdo lado daigualdade aquilo te satisfazia,
e do lado da repressdo era uma coisa que te deixava insatisfeito, e eu tava
vivendo esse dilemade dgumamaneira; eai em 1968 eu ouvi falar dessetal de
anarquismo e para mim foi uma revelagdo, porque vocé podia justamente
compatibilizar, digamos assm, essa sua ansa socialista com a questdo da
liberdade. Claro que foi uma coisameio... insigth, um flash que me deu e eu
sai correndo atras para tentar saber mais sobre anarquismo. Por sorte, em
1969 eu encontrei num sebo um livro editado em 1892 que se chamaSocialismo
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Libertario ou Anarquismo do Silva Mendes; esse livro € muito legd, é uma
tese defendida na Universidade de Coimbra, entdo esse livro me deu um
panorama; e um pouco maistarde, final de 1969, eu encontrel numalivrariada
Av. S&0 Jodo, doislivros daeditorado Roberto das Neves, que €0 Anarquismo
do Guérin e era aquele Anarquismo: Roteiro de uma Libertacdo Social do
Edgard Leuenroth; e ai tinha a caixa postal da editora, eu escrevi uma carta
para 0 Roberto das Neves e ele me mandou procurar o Centro de Cultura
Socid; eufui laebati com o nariz na porta porque jatinhasido fechado. E ai eu
S0 fui tomar contato estreito com anarquismo de carne e 0sso na faculdade, e
ai eu conheci nafilosofiao Marcelo Lima, que é um escritor, poeta e pintor, e
0 Marcelo naquele tempo era anarquista e conhecia 0 Jaime, entdo através
dele eu fui entrar em contato, em 1972, com o Jaime. Ent&o, minha trgjetoria
a0 conhecer 0 anarquismo foi mais ou menos essa, eu Ndo passel (apesar do
gue ja disseram de mim em publico), nunca me filiel a partido palitico, nunca
passel por nenhuma organizacdo de esquerda, li muito marxismo, li muito
socialismo, mas a minha orientacdo politica sempre foi consagrada ao
anarquismo.

N: A partir dai como é que foi o teu envolvimento com o Jaime?
JCM: O Jaimefoi 0 seguinte: o primeiro encontro que eu tive com ele foi

através do Marcelo, entéo, quando entrel na filosofia eu atuava um pouco no
movimento estudantil. Eu erao Unico anarquista dafilosofiae quando eu conheci
o Marcelo foi legd que ai eram dois anarquistas [risos)|; ai defalou: “Euvoute
apresentar umas pessoas que sao interessantes’, um diaele passou lAna USP,

eletinhaum fusca e ele me levou para conhecer 0 Jaime, que moravaaindana
Jodo Boemer; me levou no apartamento do Jaime; a gente conversou
rapidamente com ele, eu melembro que eu vi nasuaprateleirao Rudolf Rocker
“Pensamento Liberal dos USA”, pensdl, porra, mas anarquistalendo isso? Eu
tava ainda muito ortodoxo, embora tenha ja lido anarquismo eu ndo tinha uma
formacdo aprofundada, eu fui ter essaformagdo principalmente a partir dai. E
0 Jaime, naguele tempo, eu vim saber 1SS0 um pouco mais tarde, o arquivo do
Edgard Leuenroth tinha acabado de ser vendido pela familia. Esse arquivo,

vocé sabe da histéria, era um arquivo, na verdade do movimento anarquista,
embora o Edgard tenha tido um grande mérito, grande parte desse acervo foi

ele quem fez, mas|&tinhamateria de muitos outros companheiros que tinham
sido confiados a guarda dele; esse arquivo estava guardado em umasalalano
Bras na Rua Ricardo Gongalves e a familia tinha vendido o arquivo para a
Unicamp; entéo, foi um momento de choque, o pessoal do Rio tinha acabado
de sair de canatambém, e foi um momento de muito choque; e eles estavam
tentando rearticular 0 movimento aqui em S&0 Paulo. Ent&o, meu segundo
contato com 0 movimento foi em uma reuni& num sabado, onde eu conheci 0
Idedl Peres, 0 Jaime e o Chico, que estavam justamente tentando se articular,

ver 0 acervo de outros companheiros, e ai houve a proposta da gente fundar o
Grupo Projecéo e eu fui aceito; na verdade, no comego eu ndo fui muito bem
aceito ndo, o Chico, por exemplo, ndo ia muito com aminha cara, eu erameio
metido a hippie; e eu acho que o Marcelo bancou muito meu nome. 1sso é
fina de 1972, um envolvimento mais definido comegou haver a partir de 1973,
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ai houve a proposta formal de eu integrar o Projecdo, e ai eu fui conhecendo
lentamente as demais pessoas; em 1973, durante a semana Santa, 0 pessoal
fez uma reuni&o no sitio, tinha muita gente, fui com o Marcelo e ele chegou 1a
efoi conversar ndo sei 0 qué com o ldeal e me deixou um pouco solto no sitio,
eu ndo sabia o que fazer e ai 0 Martinez me catou, e 0 Martinez era 6timo para
essas coisas, eu acabel ficando o feriado todo com ele, conversamos para
cardho, dormimaos no mesmo quarto; foi muito legd, tinhao Luca, veio o pessod
todo do Rio, tinhao Diamantino que eraumagrande figura, 0 Jodo Navarro que
acho foi adltimavez que elefoi ao sitio. E ai 0 Jaime me apresentou “esse al €
um jovem, ta se aproximando agora, tem 19 anos apenas’, 0 Jodo Navarro
pegou em meu brago e faou assm “Sga muito bem-vindo! Segure a nossa
bandeiral”, ele tava cego e muito velho. Eu fui lentamente ficando mais a
vontade, dali agente passou asereunir freqlientemente. O movimento anarquista
tem isso de interessante: vocé vai sendo acolhido e conforme a sua resposta,
essa acolhida vai sendo mais calorosa, ou entéo vocé levaum pé na bunda; eu
acho isso muito honesto, ndo se tem essa falsidade. Eu me sinto praticamente
filho do Jaime e do Chico, com eles vocé podiafaar praticamente de tudo, uma
intimidade que se foi construindo. [...] 1ss0 ndo € umamera reunido de amigos
paratomar cerveja, nos temos um projeto que é mudar o0 mundo; e eu acredito
nesse projeto, acho que d& para os anarquistas mudarem o mundo; eu até ouvi
aguns companheiros dizerem recentemente que o ideal anarquistaétéo perfeito
gue ele vai ser sempre uma utopia, eu ndo acho que ele vai ser sempre uma
utopia, eu acho que daparaseter um programa, ter etapas; asociedade humana,
VOCé € socidlogo e sabe disso melhor que eu, 0 Proudhon mostra bastante isso,
0 poder percorre a sociedade humana e o anarquista € contra o poder
concentrado; vocé pega o Makhno, ndo existia um poder |14? Era um poder
diluido, um poder compartilhado, diluido por todacomunidade; o proprio Clastres
ndo mostra que nas adeias indigenas tem poder? Tem, sb que o poder ndo ta
concentrado na figura do cacique ou do pajé, o poder ta diluido por toda
comunidade; ent&o primeira etapa que 0s anarquistas tém que pensar € nessa
diluicdo do poder, fazer com esse poder que hoje ta concentrado nas grandes
instancias do governo, das multinacionais, das dtas finangas, esses caras vao
ter que quebrar. Entdo eu acho que o anarquismo pode ser construido nessa
medida, vocé ter um programa radical de diluicdo do poder e de equaizagéo
das pessoas na sociedade. V océ ser anarquistasd por umaquestdo de satisfacdo
pessoal, amim ndo satisfaz, s dizer “ 0 Zeca é plenamente coerente, € anarquista,
ele pensa assim e entdo a vida dele é uma régua anarquista’, isso ndo me
satisfaz, é preferivel uma vida um pouco mais “sujd’ mas na qua essa minha
paixdo pelo anarquismo contamine outras pessoas, do que ter uma vida
absolutamente limpa, absol utamente “candnica’ (se € que existe isso) do ponto
de vista anarquista e ser uma vida estéril, ser uma vida que n&o contamina. O
Ideal sempre falava isso que ele achava importante na militancia, ndo € sO
importante que a gente convenca o outro, € importante também a gente testar
as nossas idéias; eu t persuadido das minhas idéias anarquistas, agora o fato
de estar persuadido ndo quer dizer, automaticamente, que 0 que eu penso é
certo, o critério daverdade € aprética, entdo se aguilo que penso eu consigo de
agumamaneirarealizar, isso € sina que eu td pensando uma coisa que € certa,
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agora se aquilo que penso eu ndo consigo redlizar, eu posso até ta coberto de
raz&o, mas € uma persuasdo e ndo umademonstracdo, tem uma diferenca que
ndo € sd metafisica. O pensamento de per s sem a atuagdo prética fica ao
nivel da convicgdo individua, vocé ndo tem nada de prético que cristalize, que
exiba esse pensamento como ago factivel; entdo € maisfacil acreditar no que
atelevisdo diz, émaisfacil acreditar no que o governo tadizendo, que as coisas
s80 assm mesmo, que qualquer associacdo acaba dando merda.

N: Na sua opinido, o que é que faz o anarquista, do que ele é
COMposto?

JCM: Tem duas ou trés coisas que sdo fundamentais, em primeiro lugar
eu acho que é arebeldia, eu acho que tem alguma coisa de vocé ndo s ndo
concordar com o mundo que té ai, como também ndo suportar, ele tem queir
para algum lugar que ndo sgja por ai, como diz o poeta, Ndo sei para onde eu
VOou, mas por ai Ndo vai ser, esse caminho que vocéstéo me mostrando realmente
nao da, ndo da porque eu ndo sou burro, eu ndo sou idiota, Ndo da porque eu
enxergo. Enfim, um ser humano minimamente de gozo das suas faculdades
mentais ndo consegue viver num mundo tal como eefoi construido nos tltimos
200 anos, entdo essa rebeldia nesse sentido eu acho uma coisa importante; a
segunda coisa que eu acho fundamental é a ocasido, sem divida se eu ndo
tivesse, por exemplo, encontrado, se ndo tivesse ouvido falar do Maio de 1968,
se ndo tivesse vivido minha infancia num bairro oper&rio onde as pessoas
falavam de socialismo, se tivesse vivido num ambiente de classe média mais
ata, se tivesse vivido em Santos com a familia do meu pai, ia ser mais dificil
minha transi¢&o para 0 anarquismo.

N: E o ambiente?

JCM: Néo é s6 ambiente, é a ocasido também, por exemplo, eu fui um
privilegiado em ter ouvido fdar do Maio de 1968, fui um privilegiado em
encontrar 0 Jaime, o ldea e o Martim, foram pessoas que me transformaram;
eu entrel no anarquismo de fralda ainda, eu era um moleque, tinha 17 ou 18
anos quando comecel minhamilitanciadentro do anarquismo e eu mefiz homem
dentro do anarquismo. Entéo, o que eu sou hoje, ndo do ponto de vista palitico,
mas no meu cotidiano, naminha relacéo com as pessoas, na minhareacdo, no
jeito que eu trato minha secretéria, no jeito que eu trato meu senhorio, o jeito
gue eu converso com o cara do boteco, isso eu devo em grande parte por
causa dos anarquistas, se fosse pela familia do meu pai, por exemplo, com
certeza eu seria uma pessoa muito mais aristocrética; entéo eu acho que tem
essa questdo da ocasido. E tem a vontade também, acho que isso € um ponto
fundamental, e eu conheci muitagente, o Ideal que fdavaisso, existem agumas
mudancas na vida de um sujeito que ai vocé vé para que lado que ele vai; e
faava: quando o sujeito se forma, todo estudante é radical, vamos ver se ele
continua radical depois dele se formar, entéo isso € uma coisa; depois que o
sujeito casa ou forma uma familia convenciona ou ndo, porque dai vocé vai
ver se aquilo que ele prega € uma convicgéo intimadele, se aquilo faz parte da
vidadele, se ele quer praticar aquilo, ou se aguilo € uma coisa mais ou menos
superficid. N&o € mal, &s vezes 0 anarquismo pegou no teu eu mas ndo é
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aquele teu eu de base, ndo é tua personalidade de base, ndo incorporou em
VOCE nas estruturas mais intimas do teu caréter; entéo vocé é um sujeito legal,
liberd, um socidigta libera, mas ndo € anarquista, por exemplo o Azis Simao,
grande sujeito, grande companheiro, muito solidario etc etal, masnahora“h”...
0 Mauricio Tragtenberg, que eu considero também um grande libertario mas,
se bem que o Mauricio eraainda mais anarquista que o Azis Simao; mas tem
esse negbcio, aonde € que vai te pegar, e quando a gente pensa em revolucéo
anarquista tem que pensar numa revolucdo que vai implicar mexer com as
diferencas, 0 queagentevai buscar numarevolugdo anarquistasdo equivaléncias
e ndo umaigual dade como a gente ta acostumado a pensar como a Revolugdo
Francesa; eu posso ter um tridngulo escaleno que ele € equivalente a um
retngulo, equivalente por que ele tem a mesma area, agora a forma dele é
totalmente distinta, os angulos sdo diferentes, os lados sfo diferentes; entéo, as
pessoas sao diferentes também. Eu acho que o anarquista tem isso: tem que
bater esse teu impulso antiautoritario, esse teu impulso cooperativista, esse teu
impulso socializante, tem que bater! E como se vocé se transmutasse em outra
pessoa, eu senti iSso acontecer comigo, Vi acontecer com outras pessoas; e
tem gente que chega nesse nivel, vai se transmutar, e ai até pode ser um bom
companheiro mas ndo serd aguel e anarquistade “ carteirinhad’, ndo seraaquele
caraque é pau pratoda obra, que tem manifestagdo com trés “ gatos pingados’
eetald setem outracom 300 ele ta contente mas também tala, e ndo ficara
desiludido se daguel es 300, 290 e 90 dagui aum ano ndo estiverem, isso €0 que
faz abase do anarquismo. O Jaimefoi um pouco isso, elefoi aguele catalisador
gue metransformou em outra pessoa, num homem muito melhor do que poderia
ser se ndo tivesse encontrado com ele, eu ndo tenho divida nenhuma disso;
entdo, essatransformagéo é como se fosse ostaisritos de passagem: o homem
velho morre e um homem novo renasce. Vocé pode faar: “pd, vocé é fisico,
voCcé é um ser racional”, mas a experiéncia psi col 6gica dessa transformacéo é
alguma coisa desse tipo; voceé passa por uma série de etapas de sofrimento e ai
VOCé tem essa experiéncia vivaz: “para que lado vocé vai? O que vocé vai
fazer de sua vida? Esse seu compromisso libertéario é pravaer mesmo ou vai
Ser uma cascaque Vocé vai colocar, uma placa que Vocé colocano seu eu, usa
em algumas circunstancias e despe-se dela em outras?” Nesse momento eu
percebi que eu precisava mudar minha concepcdo de vida, precisava ter uma
outrarelagdo com as pessoas, com 0 mundo, com as coisas, e al € até besteira,
mas € 0 tipo do negdcio: por que € que eu tenho que ter 10 cal¢as no guarda:
roupa quando cinco me bastam? | ndependente de eu ter dinheiro ou ndo, eu ja
passel por fases econdmicas boas, e ai vocé faa: “ndo, eu vou dar dinheiro
para o sitio, por exemplo, vou gjudar a construir o saldo”. Vocé ndo precisata
gastando seu dinheiro num consumo idiota, vocé pode usar esse teu dinheiro
numa causa social, e que ndo sgjatambém a caridade, que ndo sgja hum jeito
de vocé anestesiar tua dor socia. Porque a gente vive numa sociedade que €
muito feia, muito triste; vocé sabe que eu ndo dou esmolas, vou dizer o porqué:
ndo dou esmolas porque eu amo demais as pessoas, 0 ser humano tem que ter
orgulho e quando o cara estende améo, ou ele t quebrado por dentro ou eleja
virou um safado; eu admiro mais o cara que vem tetirar, te aplicar um xaveco,
que vem te roubar; tem um poemalindo do Baudelaire que ele falaisso: “tana
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rua, o mendigo lhe estende a méo e ele d4 uma porrada no mendigo e ai o
mendigo se indigna vai |14 e quebra a cara dele, pega um caibro e estoura a
boca; ai elefaa*“pd meu amigo, agora vocé se mostrou digno de compartilhar
minhabolsa’ e convidao caraparabeber. Entdo eu acho que acaridade é uma
droga pesada, elate anestesia, e ndo vai resol ver absol utamente nada porque o
sistema vai permanecer igua. E necess&rio haver mis&ria? Hoje eu te digo,
com quase 50 anos, ndo! Quanto mais eu estudo a evolugdo do capitalismo,
mais eu acho que a Situagéo econdmica gque se gerou ho mundo nos ultimos
200 anos é desnecessaria, ndo precisaser assim! Nao foi assim, ahumanidade
estaal hadois milhGes de anos e namaior parte deste tempo houve sociedades
de abundéncia, e nés vivemos numa sociedade de desperdicio. E por isso que
precisa se modificar por dentro, quando vocé se torna um outro homem vocé
aprende aver o outro nasuacontradi¢do, eu ndo sou um anarquista harmonista.
O Mauricio diziamuito isso: “ eu sou otimista porque eu aposto na contradicéo
social”. O homem precisa ter algumas coisas que sd0 dele, esse € 0 meu
campo, esse € 0 meu limite, dagui eu ndo passo! Essa transmutagdo eu devo
aos anarquistas, se ndo fossem eles talvez hoje eu seria um engenheiro, até
votariano PT, seriaum caraliberal, mas eu seria, quer dizer, acharia que pedo
tem que se foder, que o caratem que ganhar um saléio minimo e eu tenho que
ganhar 10 ou 12 porque eu estudel, e coisa do tipo; € por i1sso que essa
transformacéo é fundamental, e a gente ndo precisa ser maioria anarquista
na sociedade, mas se a gente tiver 20% da sociedade que tenha sofrido essa
transformacdo intima e que v&o contaminar os outros 20 ou 25, mesmo que
estes ndo sgiam anarquistas no dmago, a gente faz um estrago, como j4 foi
feito na Comuna de Paris, como ja fez na Revolugdo Russa e na Guerra Civil
Espanhola; ndo eratodo mundo que estava na barricada que tinha sofrido essa
transformagao, que era anarquista, mas 0s caras apostavam no taco, eles
sentiram que aquelas pessoas realmente tinham se modificado e que agquilo
gue ees propunham ndo era uma loucura, era uma possibilidade! Ai da para
apostar no taco, da paracorrer atras... . Eu acho que a partir da crise de 1929,
a partir da ascensdo do fascismo, a partir da mundiaizacéo do capita, a esse
ideal de redencdo socid se substituiu pelo qué: eu vou cuidar do meu, eu vou
tirar o0 meu da reta, eu vou trabalhar pra cacete para conseguir um
apartamentozinho, uma mesinha de formica, ter dois filhos e quando morrer
deixar um pouquinho mais de conforto materia para eles além do que eu tive.
Esse estreitamento de metas, para mim é o que ta fazendo a crise; mas, essa
utopia integracionista ndo va funcionar, 0 meu medo é que eu t6 vendo
escapatdrias paramistica, 0 pessoal taindo para asigrejas pentecostais e isso
me deixa preocupado; mas que esse totalitarismo do cotidiano ndo vai conseguir
sobreviver por mais uns 20 ou 30 anos, com certeza ndo val.

N: Uma coisa que me chamou atengdo: quando os anarquistas falam
deredencéo, de salvacao, tem uma certa analogia comateologia, parece
igual: como é que 0 anarquismo “ salva” ?

JCM: Em primeiro lugar, vamos usar um pouquinho de erudi¢do, ndo se
esqueca disso que 0 meu bisavo falava, “estudal Que a sabedoria é a Unica
coisa que ndo te tomam; o resto tomam, podem até te tirar a roupa do corpo,
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agoraaquilo que entrou no teu miolo...” e eu acho que avisdo que 0 anarquista
tem € essadai, ndo é o saber pelo saber e nem estudar para subir no emprego.
O Pdloutier, por exemplo, era um operério, foi um dos fundadores do anarco-
sindicalismo francés, estudou pra caralho e morreu na miséria; mas a obra do
Pelloutier ainda hoje é forte, vocé 1€ 14, a capacidade e a profundidade analitica
do caraédetirar aporrado chapéu! Muitacoisaque o Tardefalou de sociologia
crimina, o Pelloutier com uma linguagem muito mais smples ja fdava Mas
vamos voltar a nossa questdo central que € essa questdo da salvacéo e da
mistica; em primeiro lugar: isso ndo € um privilégio dateologia cristd, eu digo
isso de barriga cheia porque vocé sabe que eu estudei em colégio de padre. O
cristianismo foi filho-da-puta. Quando que nasceu Jesus Cristo? 25 de dezembro,
Se Vocé pegar 0 Testamento de S&0 Lucas, tem aquela primeira parte onde
Jesus nasce; 0 que acontece quando Jesus nasce? Os pastores vao visitar e o
evangel ho diz explicitamente que os pastores estavam no campo, e nds estamos
em Bdém, ndo Belém do Para. E perto de Jerusaém, e é mais ou menos42° de
latitude norte; qual € a estacdo do ano no hemisfério norte no dia 25 de
dezembro? Comego do inverno, agora: néo pode ser 25 de dezembro porque
pastor nenhum da Galiléia estaria com seu rebanho ao relento. Acontece que
Congtantino, que foi o introdutor do cristianisno como religido do Império
Romano, sO se batizou no fim da vida, porque o exército romano tava dividido,
metade era cristéo e metade era mitraista; advinha qual € data méxima do
Mitraismo? 25 de dezembro é a data que Mitra sacrifica o touro solar. Vamos
ver se eu acho um livro, tAagui: Os Mistérios de Mitra; Constantino converte
oimpério no século 1V d.C, os sacerdotes catdlicos incorporam ao mito cristéo,
nem um, nem dois, nem trés, mas porradas de mitos e cerimonias de outros
cultos. Entéo quando a gente fala de salvacéo, de redencdo, ndo esta falando
diretamente do cristianismo; uma das mais importantes experiéncias da minha
vidatambém, tavaeu, o Ideal e 0 Jaimelano sitio, nGs estdvamos conversando
sobre 0 Diamantino; e o Ideal estava fazendo uma “louvacdo” ao Diamantino,
gue o cara era incrivel porque ele ainda trabalhava em um prédio de zelador
lavando ch&o, etc., e o Idedl dizia que o Diamantino é um cara que ndo perde o
interesse pela vida, ee trabaha, ele |é os jornais diariamente, os jornais do
movimento ele faziaquestdo de ser informado, ele conversa, eai elefaou: “ele
tem umas sacagBes incrivels, vocé sabe que outro dia estdvamos conversando,
elefalou: tu sabes|deal, n6s naverdade, nds anarquistas somos contraareligido
mas nos temos muito de religioso, nds ndo queremos uma religido ingtituciona
mas nds queremos transformactes, transmutagdes do homem e isso € uma
inspiracdo de cunho religioso; nds somos contra as religides mas as nossas
propostas s6 tém sentido se a gente acreditar que 0 ser humano possa ser
transformado”; para vocé ver: isso bateu na cabeca de uma velho militante
anarquista que se estivesse vivo hoje estaria com mais de 100 anos, uns 110
anos, de fato, eu sou plenamente ateu, mas eu estudo plenamente religido, por
gue eu estudo religido? Porque existe ago no ser humano que é esse desgjo de
transcendéncia e esse € o ponto fundamental, Proudhon vai dizer isso no prefécio
da Filosofia da Miséria, o que € Deus? Naverdade Deus é a projecdo que a
humanidade faz de si mesma; entdo eu acho que tem esse impulso de
transcendéncia, que o homem ndo vive sem isso, 0 homem sem essainspiragéo
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ele morre. Ent&o, quando a gente fala de redencéo a gente ta se referindo a
uma experiénciamenta primordia do homem; se vocé for estudar histériadas
religifes, vocé va ver que la no Paedlitico os caras ja tiveram esse tipo de
experiéncia; o anarquista, quando ele usa essa linguagem, €le estd nada mais
nada menos querendo retomar uma prética humana milenar e € uma prética
saudave, fisiolégicae necessaria: € que agente sofreu um desvio de civilizagéo,
eai eu té falando naminhavisdo anarquista pessod, eu acho que o capitalismo
a0 se congtituir encurralou o ser humano num beco, porque ele condiciona de
tal maneira os pardmetros da vida que vocé ndo tem escapatoria, entdo vocé
ndo tem transcendéncia alguma, vocé ndo vé possibilidades concretas de
interferéncias. Entdo, se eu ndo abrir aminha mente para as possi bilidades que
0 universo me fornece, se eu acreditar realmente que aquilo que dizem para
mim que eu posso fazer € o redl, eu estou fodido, entdo esse impulso religioso
do anarquistavem neste sentido, desta necessidade de quebrar essas barreiras,
tem uma brincadeirinha que o pessoal faa “o sujeito ndo sabia que era
impossivel, foi 1a e fez”; muitos dos condicionamentos que dizem para a gente
gue existem, na verdade ndo existemn, ndo S80 Coisas reals, SA0 Ccoisas que
existern em funcdo de interesses, de posi¢des de poder, quando vocé rompe
com isso Vocé rompe com os fundamentos da autoridade. O La Boétie discute
iSSO ai, por que as pessoas obedecem a autoridade por mais violenta que ela
seja? Por que o tirano estd |4 e manda? Entdo, tem essa questdo do
condicionamento e o poder usa muito essa quest&o; quando a gente usa essa
linguagem meio messianica, acho que se tentalembrar as pessoas que existe a
poss bilidade de romper com esses condicionamentos. Algunsnéo, eu Néo Posso
me iludir que vou viver 500 anos, eu sei que um dia eu vou morrer; o Martim
viveu oitenta e poucos anos, por que eletambém fez um esforgo paraviver, ele
Viveu quase o0ito anos com cancer no cérebro, ndo quis operar porque ele sabia
das consequiéncias da operacdo. Algumas limitactes eu ndo posso me iludir
gue eu vou superar, agora muitas outras a gente pode pelo menos tentar e se
n&o conseguir, alguma coisa vai mudar; eu acho que quando Reclus escreve,
por exemplo, Evolucédo, Revolugédo e Anarquismo a grande diaética do
anarquismo estaai, vocé tem os grandes momentos de convul SGo e de superacéo
rapida, agora entre um momento e outro tem a mudanga, e essa mudanca ela
apenas é possivel se voce tiver ata da utopia, tiver o projeto, se vocé sair
desse circulo de sombras que as pessoas te querem fazer crer que € material,
que é solido. Nao é ndo € mesmo; e acho que neste sentido que a gente fala
nessa linguagem, fala em redencao; isso ndo € cristdo, isso faz parte dapsique
humana. Se hoje a religido € uma forga reacion&ria — e € mesmo — isso Ndo
quer dizer que esses impulsos tenham que ser reprimidos, nds temos que
encontrar outras saidas para eles, tanto que o poder esta usando saidas
autoritérias, vocé vé os hooligans, holandeses, os caras ndo tém problemas
fiscos mais, todo mundo come, todo mundo mora, todo mundo trepa, e os
caras vao se matar em campo de futebol! E isso reforca o poder: “olha, se ndo
tiver policial Tem queter o poder, tem que ter lgumacoisaprasegurar, porque
Ssendo vai dar nisso!” . Por i1sso eu acho que a quest&o da opinido, a questdo da
educacdo, a questéo do debate é fundamental no anarquismo; se vocé ndo cria
uma corrente de opinido favorével ou sensivel a esse tipo de pensamento, da
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no que deu! No Brasil as mulheres morrem pra caralho de aborto e ninguém
quer legdizar o aborto, amaior hipocrisiado mundo; as pessoas téo morrendo,
0s moleques tdo morrendo, por causa de disputa de pontos de droga; quer dizer,
se liberar 0 uso da cocaina e da maconha vai morrer muito menos gente! Vai
virar um problema de salide publica, claro que vai ter o cara que tem problema
de overdose, com certeza, como hoje em diatem gente que entra em overdose
de dcool, tem os caras que morrem de enfisema por causa de cigarro, de
cirrose por que todo diavai encher a carano boteco; agora, com certeza vocé
manter essa politica hipdcrita das drogas, ta contribuindo para qué? Ta con-
tribuindo para aumentar o nivel de violéncia na sociedade desnecessariamente
€, No entanto as pessoas apdiam isso! Por iSso € preciso provocar essa trans-

mutagao.

N: Vocé conviveu muito com alguns dos velhos militantes do CCS,
Ccomo VOCeé viu essa transformacao neles?

JCM: Eu convivi muito. Na década de 1970 praticamente nés iamos ao
Sitio a cada 15 dias, uma vez por més eu ia na loja do Jaime fazer minha
contribuicdo ao movimento, aquela loja, no tempo da ditadura, era o ponto de
encontro dos anarquistas. E ai, essetipo de coragem dafamilia Cuberosisso eu
gostaria de registrar publicamente, sinceramente: aquilo era ganha-péo deles;
da“Cdcados Cuberos’ viviam o Jaime, aMaria, o Chico, aMaruja, aThalia, 0
Parménides e um menino que sempre tavald, um office-boy; e aguelalojaera
0 anteparo do movimento anarquistatambém. Olha: poucas pessoas colocariam
com tanto desprendimento o seu ganha-p&o em risco, uma mée de crianca
pequena..., qual eramulher quefaria? Eu cheguel ver gente de esquerdaque a
mulher ndo queria saber de receber uma carta de partido em casa, 0 marido
tinha que fazer esquema, alugar sala, adugar caixa postal, por que ndo podia
receber essas coisas, porque tinha que proteger afamilia; qual € amulher que
em 1975 admitiria fazer reunifes, quer dizer, quando foi a articulagdo da
solidariedade a0 pessod do Rio, o Jame € que fez isso, 0 Jame é que ia
mensalmente na casa de cada companheiro falar: “olha, por seguranca vocé
ndo vai saber quem contribui”, e s 0 Jaime sabia quem era todo mundo que
tava apoiando o advogado do processo do pessoal do Rio; e recebia-se gente
naloja, fazia-se reunido |14, conversava-se de anarquismo 14, recebia-seimprensa
estrangeirald, articulavam-se coisas |14, pessoas que procuravam o movimento
iam |a. Entdo aquilo foi 0 ganha-pdo deles efoi cedido espontaneamente, entéo
iSsO € 0 exemplo de uma transmutagdo também; vocé conhece a Maruja e a
Maria, essas mulheres botaram em risco isso, porque se a policia pegasse ia
acontecer o qué? ia fechar aguela merda. O que o DOPS, o DOICOD iam
fazer? lam baixar a borracha, iria apreender e vender 0 estoque e eles iam
ficar na miséria, literamente era isso. 1sso implica uma transmutagdo, vocé
guebrou com o egoismo familiar; a gente fala do Chico, fda do Jaime como
militantes, mastem quefaar daMarujatambém, tem quefaar daMariaporque,
se elas tivessem querido “azedar” a vida deles, elas teriam conseguido; eu
conheci muito” exemplo”, dentro eforado anarquismo, de mulheresque queriam
azedar avida dos companheiros e azedavam mesmo. Duvido que, dentre esses
salvadores da pétria que estéo hoje no PT, no PC, PC do B, duvido que muitos
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deles colocassem o ganha-pao arisco; ndo colocaram! Pelo contrario, faziam
tudo clandestinamente e a casa e os locais de trabalho eram sagrados; e os
anarquistas curto-circuitaram isso ai, ndo €tdo sagrado! Um exemplo dessese
vocévai vendo que esse comportamento acaba mudando o teu comportamento.

Essatalvez tenha sido alicdo mais importante que eu recebi dos anarquistas,

s80 esses exemplos que vocé vai plasmando. Eu n&o sei, a partir do momento
gue eu me persuadi que iso € uma coisa viavel, isso foi transpirando comigo
para minhafamilia, para os meus amigos, para o meu meio social, eu vejo isso
hoje em mim. Numa discussdo anarquista ndo € para um ou outro ganhar, €
para o problemaevoluir e quando VOcé tem que tomar uma atitude, mesmo que
sgjaumaatitude dura, elatem que ser feita paraa coisa caminhar, ndo paraeu
me vingar, assim como também eu ndo tenho que me submeter. Mas € desse
conflito, dai € que vai brotar luz, avida é essa teia de reciprocidade, ela pode
ser levadadessamaneirahorizonta, dapode ser levada com um projeto coletivo.

Eu acho que o importante do grupo anarquista é isso, é vocé estabelecer, por

falta de melhor palavra eu falo amizade, é vocé ter essa camaradagem, isso a
gente conseguiu no Projecdo; ai vocé consegue ter a tal forca coletiva. Eu
acho que o anarquismo hoje, agui em Séo Paulo, estd muito intel ectualizado; eu
n&o sou contrério a participacdo dos intelectuais no movimento, mas eu acho
gue 0 movimento ndo pode ter SO intelectual, porque o intelectua vai tentar
trazer as coisas para o plano académico, va tentar trazer as coisas para 0
plano tedrico e vai perder essa perspectiva de agdo prética que é o que nos
diferencia.. Quando vocé falade autogestéo, de autonomia, de liberdade, enfim,

Sevocé ndo tiver uma perspectiva pratica paraisso, ficano papel, entdo eu vou
dizer como é que se faz um grupo de afinidade, entéo eu vou |4, vou ler, vou ler
desde o Godwin, — e tem que ler — mas se a minha agdo em criar grupos de
afinidade for dar um seminario explicando como é um grupo de afinidade, tem
alguma coisa errada. O anarquista € um idedlista, mas tem que ter o pé no
chéo, Bakunin falaisso: o ided éaflor e ele comparacom o lirio, o lirio nasce
no lodo, araiz do lirio tem que estar na matéria bruta e ele se abre para 0 sol,

olirio é branco, é puro, é cheiroso, mas asraizes entram no pantano para sugar,

porque a matériatalg, € naguela “podriddo” que td a matéria; eu sinto muito
nesse “intelectualismo” que agente deixou de “meter améo namerda’, entéo
nés ficamos muito bonitinhos, muito cheirosos, muito coerentes, mas nGs vamos
ser flores de estufa, se ndo voltar para prética eu sinceramente temo. O FMI

reconhece: depois da Thatcher para ca, o nimero de miserdveis no mundo
passou de 20% para 25% da populagdo mundial, isso quer dizer que hoje nos
temos 1,5 bilh&o de pessoas no mundo vivendo abaixo da linha da pobreza, ou
sgja, com menos de um délar por dia; ha 20 anos atras ndo tinham miseréveis
na Europa e nos EUA, hoje tem 1% da populacdo que é miseravel, no sudeste
asidtico é 37%, na Africaé 29 ou 30%, na América L atina é 27%; ndo da, por

iSso, para a gente ser radical e coerente na critica se 0 preco que se paga por

iss0 € o imobilismo. O que eu vejo em agumas posi¢cdes intelectuais € que isso
ndo pode fazer..., ndo pode usar tal palavra porque ela remete a um

autoritarismo, entdo vocé ndo pode usar a palavra normal porque “o que é
norma?’; ndo pode usar a palavra patolégico. E o pior € que sevocévai ver a
origem disso, € porque os foucaultianos foram ler um cara que é genid, um tal
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de Canguilhem, que € um médico e fildsofo, que escreveu um livro fantéstico
gue é O normal e o Patoldgico e que discute uma figura que é incrivel que é
o Claude Bernard, que é o pai dafisiologiamoderna; vocé sabe o que o Claude

Bernard fazia? Ele foi o cara que descobriu que doenca e salide sdo coisas
relativas, 0 mesmo processo fisiol6gico pode desencadear doenca e salide, ele

guem descobriu 0 mecanismo do diabetes: se vocé estoura 0 pancreas de um

cdo, por exemplo, ele automaticamente contrai o diabetes; entdo a doenca ndo
€ ago externo, algumas doencas sdo desequilibrios fisiologicos. Mas ndo € a
mesma coisa estar s8o ou doente. E ele usou isso magnificamente, se vocé ler

aobrado Claude Bernard vocé fica fascinado. Ent&o o Canguilhem recupera
esse trabalho do Claude Bernard que € absolutamente fundamental para a
ciéncia moderna, ele tem um trabalho lindo. Ai chega o erudito, o sabio, que
nem o sapo dissecou na aula de biologia, que nunca queimou o dedo em uma
reacao quimica, que nunca pegou umachave de fenda paraapertar um parafuso,

gue nunca rasgou o dedo cortando taquara para uma pipa, que ndo tem a
experiénciadaprética, agora, 0 uso que os foucaultianos fazem do Canguilhem
€ pobre, eu ndo quero atingir ninguém, mas se eu estou dando um depoimento
eu ndo posso me furtar a dizer isso; e isso € facil perceber, existe um ponto
entre o eixo USP/PUC que é a Faculdade de Medicinada USP, nelandstemos
aobracompletado Claude Bernard que ninguém 1€, o Ultimo queretirou aobra
do Claude Bernard fui eu em 1998, ela tava desde 1964 parada. Resultado
disso ai, é que sevocé ndo tiver o critério da praticacomo diziao nosso querido
efaecido Ideal Peres, se vocé deixar 0 pensamento por s, arazéo pelarazéo,

ela dispara, vocé vai tirando conclusdes sobre conclusbes que € um
encadeamento de raciocinios, € uma possibilidade; o anarquista ndo pode se
separar da prética. A pergunta que eu faria para o intelectua libertério é a
seguinte: vocé quer ter essa experiéncia de transmutagéo, ou ndo? N&o da pra
gozar sem perder o cabago, VOcé quer tentar esse desconhecido ou quer ficar

na periferia? Essa € a pergunta que eu fago aos intelectuais anarquistas de
hoje.

O saber em Mord é vontade de saber. Seu protesto contrao que seria
uma“inteectudizacao” do anarquismo, mostra-o bem. Assim como é preciso
“dissecar 0 sgpo” para gprender biologia, € preciso ter uma prética e uma
atitude anarquista paraconhecer 0 anarquismo. E aguele conhecimento intimo,
pessodizado, que, sem ficar na periferia, provoca a “transmutacéo” que o
formou homem de acéo e pensamento. Poderia ter sido um “célebre”
burocrata, preferiu ser um homem pleno. A metéforado “lirio que nasce do
lodo”, va neste sentido. O ided que n&o vira vontade, o ideal que ndo se
enraizaem s mesmo, retirando as mesmo das comodidades da erudicéo e
da boa-vida; daguele humanismo que estende améo aos miseraveisparaem
seguidadesinfeté-las. Esseided € um fantasmaque pode, é verdade, tornar-
se dever social; mas néo € capaz de tornar-se convicgao e vontade.

Quando faeceu 0 companheiro Antonio Martinez, compartilhamos a
mesma dor; ndo por acaso Martinez tinhasdo o “velho” amigo da primera
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acolhida, deo eracomtodos. Mord escreveu dgumas paavras quetraduzem
parte dessa agonia e esperanca:

E meio-dia de 29 de outubro de 1998, no veldrio G do cemitério do Araga,
um dialuminoso, mas um pouco fresco para esta épocaem S&o Paulo. Laesta
€le em um simples caix&o preto, vestindo sua velhamalha cor de vinho, calcas
cinza escuro (uma das trés que possuia) e uma camisa branca. Seus cabelos
estdo bem curtos, pois ndo tiveram tempo de crescer desde a cirurgia. Sua
barba cresce um pouco, como sbi nos defuntos. No caixdo ndo haflores. Sua
ultimavontade. Na verdade nem enterro queria. Tinhadito aos seus familiares
gue o deixassem no hospital, que ndo fossem retirar o corpo... Sem dentadura
e boca aberta, defunto felo de hospital publico onde nem sequer se amarra o
queixo. Estamos em quatro no vel ério. Apesar de tudo de seu rosto aindaexala
adignidade, seu perfil ibérico foi ressatado pelamorte e agorasim aparenta os
83 anos que carrega. Ha oito horas Anténio Martinez deixou de existir (80).
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LIMIARES

A memodria esta sempre viva. E pela histdria de vida que se ddingiam
preferéncias e transbordam paixdes. conta-se esse caso com tristeza, outro
com degria, aguele com entusasmo.

Nas higtérias de vida contadas nesse trabaho, esforcos de resisténcias
por parte de seus agentes s20 evidentes, ees sao “homens-memdrid’ deuma
tradicéo de lutas e sonhos, de préticas de liberdade e de saberes sujeitados.

“[Afonso] Festa foi deportado para a Itdlia. Recordo-me que houve um
acordo entre ele e sua companheira, Victoria Gerrero: ‘na hora da Ultima
despedida na estacéo, nem umalagrima, nem umademonstragdo de fraqueza .
Esta decisao foi tomada por ambos para ndo aumentar a adegria e o ‘triunfo’
dospoliciaisali presentes. E foram fortes os dois, cumpriram admiravelmente o
gue se prometeram (19).

S0 gestos e gritosderevoltae exercicios de poder: aescraviddo materia
Nnao verga o espirito, o mendigo mais despossuido ainda é proprietario deum
bem indienave: é o dono de S mesmo.

Foram vidas colocadas em evidéncia pelo encontro com o poder,
tornaram-se clardes e intens dades somente possiveis de serem apreendidas
por uma higtéria miniscula

“A sorte que permite que aguelas pessoas absolutamente destituidas de
gloriasurjam do meio de tantos mortos, que gesticulem ainda, que continuem a
manifestar asuaira, a sua aflicéo ou a suainvencivel mania de divagar, talvez
compense amafortuna que sobre elas atraiu, mal grado asuamodéstiae 0 seu
anonimato, o clardo do poder” (44, p. 102).

“Ele [Artur Campagnoli] assistia a uma pobreza tremenda |a dos caboclos
do lugar. Na casa dele, por exemplo, ndo tinha roupa nenhuma Tudo que a
familia tinha ele dava pros outros. Ele chegava e dizia pra companheira dele,
para mulher: arranja uma roupalé porque crianga gque vai nascer ndo tem
nada pra se cobrir. E amulher dele: mas ndo temos mais nada, ja demos tudo.
E umavez ele disse: néstemos um lencol ai, cortaele efaz umasfraldas praeu
poder levar; era o lencol que tinha na cama. Isso foi contado pela filha dele,
muito emocionada, essefato que elalembrava. Sao exemplos que agente conta
da presenca dos imigrantes’ (28).
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Ha nessas histdrias uma espécie de “divisa’ do fazer: ndo se trata de
fazer isoladamente, mas diferentemente. Para isso, € preciso saber-fazer, é
preciso umatécnicaque é umamicropoliticaderes sténciaao poder. A edtética
do poder centralizado € quebrada. O poder ndo se congela nos corpos,
provoca comportamentos resistentes e invencoes.

Eis o sgnificado da liberdade para esses homens.

“A liberdade ndo é fazer tudo o que se quiser, mas querer tudo o que se
fizer” [grifos meus] (37).

E que eles possuem essa invencivel mania de morrer de pé, como as
arvores.
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